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“Cada época teve uma religiao ajustada a sua capacidade” (Pike, 1946, p. 105).

A utopia sonhada ou praticada subverte o imaginario da continuidade de uma
sociedade dada, ao alarga-lo e enriquecé-lo [...]. Qualquer tradi¢do, na forma
como tem de se relacionar com um passado que [se] atualiza num presente,
incorpora sempre uma parte do imaginario. A memoria que invoca é sempre,
pelo menos em parte, uma reinvengao. Esta reinvengao realiza-se na maioria
das vezes por meio de sucessivos reajustamentos da memdria, reajustamen-
tos muitas vezes minuciosos ou invisiveis e, sobretudo, reajustamentos quase
sempre negados em nome da absoluta e necessaria permanéncia da tradi¢cdo
(Hervieu-Léger, 2024, p. 202).



RESUMO

O apdstolo Paulo atribuiu a Jesus de Nazaré os titulos de ‘Deus’ e de ‘Filho de Deus.
Hoje, tais titulos possuem um significado. Porém, é possivel que, no tempo de Paulo, tivessem
outro sentido uma vez que, nessa mesma época, havia alguns seres que também eram chamados
de ‘Deus’ e de ‘Filho de Deus. Este fato impulsiona o presente trabalho que pretende estudar as
acepg¢oes que se davam aos termos ‘Deus’ e de ‘Filho de Deus’ na Grécia helenistica, na Roma
Imperial e no Judaismo pés-exilico. Também néo se deixard de notar as relagdes de semelhanga
entre o culto ao rei grego, entre o culto ao imperador romano, entre o Judaismo pds-exilico e
a devocgdo a Jesus Cristo no Cristianismo originario. Pretende-se verificar epigrafias e inscri-
¢Oes constantes em rolos, papiros, e moedas que tenham relagdo com o culto ao governante no
Periodo Helenistico e na Roma Imperial. Por semelhante modo se verificard a literatura judaica
pos-exilica (Septuaginta, livros apdcrifos, livros pseudepigraficos e manuscritos do Mar Morto)
na intenc¢ao de reunir os significados com os quais eram usados os termos ‘Deus’ e de ‘Filho de
Deus’. Apds um estudo dos textos de Gélatas 4.14, Filipenses 2.6-11, Romanos 1.3-4 e Romanos
9.5, em que se faz uma consulta a comentaristas biblicos, sera proposta uma cristologia para o
ensino de Paulo acerca da pessoa de Jesus Cristo. Uma analise do contexto sociorreligioso em
que vivia Paulo de Tarso, aliada as acepgdes atribuidas aos titulos de ‘Deus’ e de ‘Filho de Deus,
somada ao estudo dos textos de Galatas 4.14, Filipenses 2.6-11, Romanos 1.3-4 e Romanos 9.5,
tornara evidente que, no periodo apostélico e sem excluir outras possibilidades, é possivel en-

tender que Jesus Cristo tinha a natureza de um anjo, de uma criatura celestial e super-humana.

Palavras-chave: Deus. Filho de Deus. Culto imperial romano. Paulo de Tarso. Divinizagdo de
Jesus de Nazaré.



ABSTRACT

The apostle Paul gave Jesus of Nazareth the titles of ‘God’ and ‘Son of God’ Today, these
titles have certain meaning. However, it is possible that, in Paul’s time, they had another meaning
since, at that time, there were some beings who were also called ‘God’ and ‘Son of God’. This is
the impetus for this work, which aims to study the meanings given to the terms ‘God’ and ‘Son
of God’ in Hellenistic Greece, Imperial Rome and post-exilic Judaism. It will also look up the
similarities between the cult of the Greek king, the cult of the Roman emperor, the post-exilic
Judaism and devotion to Jesus Christ in early Christianity. The aim is to verify epigraphs and
inscriptions on scrolls, papyri and coins that are related to the cult of the ruler in the Hellenistic
period and in Imperial Rome. The post-exilic Jewish literature (Septuagint, apocryphal books,
pseudepigraphic books and Dead Sea manuscripts) will also be checked in order to gather the
meanings with which the terms ‘God’ and ‘Son of God’ were used. After a study of the texts of
Galatians 4:14, Philippians 2:6-11, Romans 1:3-4 and Romans 9:5, in which biblical commentators
are consulted, a Christology will be proposed for Paul’s teaching about the person of Jesus Christ.
An analysis of the socio-religious context in which Paul of Tarsus lived, allied to the meanings
attached to the titles ‘God’ and ‘Son of God, together with a study of the texts of Galatians 4:14,
Philippians 2:6-11, Romans 1:3-4 and Romans 9:5, will make it clear that, in the apostolic period
and without excluding other possibilities, it is possible to understand that Jesus Christ had the

nature of an angel, of a celestial and superhuman creature.

Keywords: God. Son of God. Roman imperial cult. Paul of Tarsus. Divinization of Jesus of Nazareth.
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1 INTRODUCAO

Jesus é Deus? A pergunta parece ter uma resposta muito simples uma vez que a prépria
Biblia parece afirmar que Jesus é homem e é Deus, com diferentes pontos de vista em relagiao
a esses atributos. Por volta do ano 55 EC, o apostolo Paulo chamava Jesus de Deus ao dizer “de
quem ¢ Cristo segundo a carne, que ¢ Deus sobre todas as coisas” (Rm 9.5; Biblia, Olivétan, 1535).

Por outro lado, as epistolas paulinas (entre os anos 50 — 56; Koester, 2000, p. 111, vol. 2), 0
Evangelho atribuido a Marcos (nos anos 70; Chevitarese, 2022, p. 105), como também o Evangelho
de Jodo (entre os anos 120 — 130; Aslan, 2022, p. 26; Haenchen, 1984, p. 30-31), nada falam de
nascimento virginal.

Uma pergunta surge, entao. Hd dois mil anos, nao teria a palavra ‘Deus’ um significado
diferente do que tem hoje, dentro do Cristianismo?

Acerca disso, o Mundo Antigo conferia o titulo de Deus a vérias classes de seres huma-
nos. A propria Biblia afirma que o profeta e legislador Moisés foi feito Deus (’Elohyim): “tu seras
para ele por um Deus” (Ex 4.16), e “Eu te fiz um Deus para o farad” (Ex 7.1), (Biblia, Green, 2013).

Entre os hebreus,! outras criaturas recebiam o titulo de Deus. Os magistrados eram
chamados de Deuses (’Elohyim): “seu amo o trara para Deus” (Ex 21.6); “a causa de ambos vira
[diante] a Deus” (Ex 22.9); “Deus se pde de pé na assembleia de Deus; entre os Deuses, Ele julga”
(S182.1), (Biblia, Green, 2013).

Os homens poderosos eram denominados de Deus (’Elohyim): “Deem a Jehovah, filhos
dos poderosos [’Elohyim], deem a Jehovah gloria e poder” (S1 29.1). O rei era ungido para ser
Deus (’Elohyim): “O teu trono, 6 Deus, ¢ para todo o sempre; [...]; por isso, teu Deus ungiu-te
Deus com 6leo de alegria” (S145.6-7), (Biblia, Green, 2013). Os anjos também eram designados
Deuses: “pois Tu o [homem] fizeste um pouco menor do que anjos [’Elohyim]” (Sl 8.5; Biblia,
King James, 1611), (Belsham, 1817, p. 19, nota 9).

Alias, o povo hebreu concebia seu rei como sendo filho de Deus. O profeta Nata, acerca
do filho de Davi que se assentaria no trono em seu lugar, atribuiu as seguintes palavras a Deus,
que falava a respeito do rei: “Eu serei para ele por pai, e ele sera para mim por filho” (2 Sm 7.14).
E digno de nota que o sucessor real tornava-se filho de Deus no momento da coroagio, pois é
o que ensina um dos salmos: “Tu és meu filho, Eu hoje te gerei” (SI 2.7), (Biblia, Green, 2013).

Dai ja se vé que os hebreus viam certos homens como Deuses, mas nem por isso 0s
igualavam ao Deus Altissimo, ao Eterno. Hoje, algum judeu diria que Moisés ou Salomao era o
proprio Eterno? Isso seria uma abominagdo. Havia, sim, uma gradagao na divindade dos seres

(Ehrman, 2014, p. 115-116).

1 D4-se 0 nome de hebreu aos descendentes de Abrado, o hebreu, que falavam o idioma hebreu (hebraico an-
tigo), o idioma falado pelos israelitas antes do cativeiro babilonico.
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Figura 1. Demétrio Il, Deus vitorioso em Antioquia. Tetradracma (prata, ¢ 29mm, e 16,84g) cunhada em
Antioquia (Siria), por volta de 128 AEC. Anverso: cabeca de Demétrio II com diadema e voltada para a direita.
Verso: Zeus sentado num trono sem respaldo. Na mao esquerda traz um cetro; na direita, sustenta a Deusa
Nike (Vitéria), que segura uma coroa de grinalda. E o Zeus Nicéforo, o Zeus portador da vitéria. Abaixo de
Nike, a letra ksi (£). Abaixo do trono, a letra delta (A). O exergo registra: BAXIAEQY AHMHTPIOY ©@EOY
NIKATOPOZ, “[moeda] do rei Demétrio, do Deus Vitorioso. Fotografia de Classical Numismatic Group ©20222,

O pensamento hebreu a respeito de seu rei tinha semelhanc¢as com a concepgao vigente
na Grécia do periodo helenistico e na Roma Imperial, onde o governante supremo também era
chamado de Deus e de Filho de Deus, embora nao Deus no sentido maximo (Collins; Collins,
2008, p. 43-54; Corrington, 1986, p. 68-73; Calatay, Lorber, 2011, p. 423-426).

Tais titulos ndo recaiam somente sobre os reis e imperadores. Homens de grande renome,
fossem esportistas, como Tedgenes de Tasos, fossem tedlogos, como Apoldnio de Tiana, tinham
suas genealogias reescritas de modo que descendessem de um Deus e também se tornassem
Divindades, muitas vezes nascendo miraculosamente e, ap6s a morte, ressuscitando, pregando
aos seus discipulos e ascendendo aos céus, como Apolonio de Tiana (Chevitarese, 2022, p. 15;
Ehrman, 2014, p. 23-27; Philostratus, 1912, p. 401, 403, vol. 2; Talbert, 2006, p. 79-86).

O Judaismo pds-exilico ofereceu outro elemento de influéncia na constituicdo de um
ser divino que fosse aplicado sobre a pessoa de Jesus de Nazaré. A partir dos anos 160 AEC e
mediante a publicagdo de livros, a elite judaica disseminou a esperanca de que Deus enviaria
um messias, o Filho do Homem, nascido da descendéncia de Davi, que libertaria Israel do jugo
estrangeiro e outorgaria a nagdo israelita o dominio sobre todos os outros povos (Ehrman, 2014,
p- 90-91; Lester, 1912, p. 28-33).

Nesse propdsito de incitar o patriotismo no povo judeu, a elite israelita foi mudando o

significado da expressao ‘filho do homem’ em seus livros canonicos e apdcrifos. ‘Filho do homeny’

% Imagem disponivel em: <https://cngcoins.com/Lot.aspx?LOT_ID=65457>. Acesso em: 09 jul. 2022.
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sempre designou o homem em geral (Abbott, 1910, §$ 3027, 3033). Porém, por volta de 580 AEC,
passou a designar o profeta (Abbott, 1910, § 3047).

Ja em cerca de 167 AEC, com o livro de Daniel, ‘Filho do Homem’ veio a ser a figura do
Israel espiritual ou da humanidade eleita (Abbott, 1910, § 3044; Lester, 1912, p. 28), ou mesmo a
figura relativa ao arcanjo Miguel (Holloway, 2017, p. 45).

No século I AEC, a expressao ‘Filho do Homen’ comegou a indicar um ser com aparéncia
humana e com poderes sobrenaturais (Abbott, 1910, § 3051), um Messias pessoal, preexistente
no céu, criado por Deus antes do Sol e das estrelas (Lester, 1912, p. 35).

E, por volta do fim do século I EC, ‘Filho do Homem’ passou a indicar o Messias celes-
tial que, vindo a terra, destruiria todos os inimigos de Israel e que governaria sobre os justos na

Jerusalém que desceria dos céus (Lester, 1912, p. 38; Ehrman, 2014, p. 92-93).

Figura 2. Tibério, Filho de Deus em Cesareia. Dracma (prata, ¢ 19mm, e 3,89g) cunhada em Cesareia (Mazaca),
na provincia da Capaddécia (hoje, Turquia), por volta de 25 EC. Anverso: cabeca com laurel, voltada para a direi-
ta. No distico se 1é: TIBEPIOZ KAIXAP EBAXTOX, “Tibério César Augusto”. Verso: Monte Argeu encimado
por Deus Hélio (Sol) com coroa radiada e que segura um cetro e um globo. O exergo indica a filia¢do divina
do imperador: @EOY ZEBAXTOY YIOZ, “Filho de Deus Augusto”. Fotografia de Roma Numismatics ©20203.

Os fatos, portanto, comegam a revelar que, quando os escritores do Novo Testamento
atribuem o apanagio de Divindade a Jesus de Nazaré, ndo o fazem igualando Jesus ao Deus
Altissimo. Pois, naquele ambiente cultural, “quando os povos antigos imaginavam o imperador —
ou qualquer individuo — como um deus, nao queriam dizer que o imperador fosse Zeus ou um
dos outros deuses do Monte Olimpo, ele era um ser divino de nivel bem inferior” (Ehrman, 2014,
p.59). Na verdade, “os cristaos chamavam Jesus de Deus na esteira dos romanos que chamavam o

imperador de Deus” (Ehrman, 2014, p. 69). Logo, no Novo Testamento, Jesus de Nazaré comega

3 Imagem disponivel em: <https://www.romanumismatics.com/216-lot-725-tiberius-ar-drachm-of-caesarea-
cappadocia?auction_id=70&view=lot_detail>. Acesso em: 23 out. 2022.
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sua trajetéria rumo a Divindade Suprema como um Deus de segunda categoria, por assim dizer.
Ou um anjo, ou um messias celestial, ou um ser metafisico de algum outro tipo (Ehrman, 2014,
p. 282, 335-340, 366-371). Mas sempre como um Deus criatura.

Surgiu, entdo, a primeira dificuldade nessa estrada rumo a divinizagao. Em que momento
Jesus de Nazaré seria transformado em Deus? No nascimento, no batismo, ou mediante ressur-
reicdo? As tradigdes mais antigas tornam Jesus de Nazaré em Filho de Deus no batismo ou por
meio de uma ressurreicdo (Ehrman, 1993, p. 49), ou seja, Jesus de Nazaré nasceu como qualquer
ser humano. Bart Ehrman, entretanto, nao aponta qual dessas duas tradi¢cdes seria a mais antiga.

Esse processo de divinizagao é o que Bart Ehrman denomina de Cristologia da exaltagao.
Jesus de Nazaré vem ao mundo como qualquer homem. Porém, em certo momento de sua vida,
ou mediante o batismo ou mediante uma ressurrei¢ao dentre os mortos, ele é exaltado a categoria
de homem divino, a categoria de um Filho de Deus (Ehrman, 2014, p. 292).

Mas surge ainda, em momento posterior, a Cristologia da encarnagao, segundo a qual
uma criatura divina preexistente — um anjo ou um messias celestial, e depois o Ldgos — desce
do céu e habita um corpo humano desde o momento de sua concepgio, vindo a nascer de uma
virgem. Aqui, Jesus de Nazaré ja nasce um ser humano e divino ao mesmo tempo e, sendo um
Deus criatura, ¢ inferior ao Deus Pai. Nesse ponto, os cristaos passam a adorar a diade de Pai e

Filho (Ehrman, 2014, p. 333-373, 378; Lenoir, 2010, p. 132-139).

Figura 3. Demétrio lll, Deus Salvador em Damasco. Tetradracma (prata, ¢ 31,5mm, e 16,06g) cunhada em
Damasco (Siria), entre 91 e 90 AEC. Anverso: cabe¢a de Demétrio com diadema e voltada para a direita. Verso:
Estatua de Atargatis, a Virgem Mae da Siria, vista de frente e com um longo véu caindo de sua cabega. Ela se-
gura flores na méo esquerda, e de seus ombros surgem espigas de cevada. O distico indica o dono da moeda:
BAXIAEQY AHMHTPIOY ®EOQY OIAOITATOPOL XQTHPOZ, “do rei Demétrio, do Deus, do amigo do Pai,
do Salvador”. No extremo da esquerda, as letras gregas N e EY. Abaixo da estdtua, o ano de emissdo da moeda:
BKZ (ano 222 da dinastia). Fotografia de Nomos AG ©2020*.

* Imagem disponivel em: <https://nomosag.com/nomos-21/250>. Acesso em: 27 out. 2022.
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1.1 OBJETIVOS

Nesse cenario, ha duas razdes pelas quais as epistolas paulinas chamam a atengdo: (1)
elas sdo os livros mais antigos da Biblia Crista (NT); e (2) nelas, ja se nota que aparentemente
Jesus é chamado de Filho de Deus (Rm 1.3-4), de Deus (Rm 9.5) e de anjo (Gl 4.14).

O ambiente social, politico e religioso em que Paulo de Tarso viveu, é assaz relevante.
Os imperadores romanos também eram chamados de Deus e de Filho de Deus. Uma religido
destinada a adoragdo deste ou daquele imperador era criada de tempos em tempos. Os suditos
do Império Romano eram instados a cultuar os imperadores vivos e mortos como cultuavam a
qualquer outro Deus.

Paulo de Tarso era judeu (Fp 3.5). Presumidamente, a cultura judaica deve ter exercido
alguma influéncia em relagao a essas afirmagdes que ele fez a respeito de Jesus.

Por outro lado, nao se pode empregar o Judaismo antigo e a Biblia Hebraica (AT), de
um modo geral, para se entender o que Paulo pretendia dizer por ‘Deus, ‘Filho de Deus’ e ‘anjo’
quando ele supostamente atribuiu esses termos qualificativos a Jesus de Nazaré. Assim como se
demonstrou que a expressao ‘Filho do Homem’ mudou de significado no decurso do tempo, ndo
seria de se surpreender que ‘Deus’ e ‘Filho de Deus, por exemplo, também tenham mudado de
significado entre o periodo apostdlico e a contemporaneidade.

A perspectiva deve ser bilateral, alias. ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ e ‘anjo’ (Rm 1.3-4; Rm 9.5;
Gl 4.14), no tempo de Paulo, podem ter um significado diferente daquele que tinham no Judaismo
antigo, como também podem ter um significado diferente daquele que possuem nos dias atuais,
no Cristianismo moderno. Por isso, como qualificativos da pessoa de Jesus nas epistolas paulinas,
os significados de ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ e ‘anjo’ devem ser encontrados no Judaismo do tempo
de Paulo, isto ¢, no Judaismo pos-exilico.

Essa analise inicial conduz a varias questdes, que serdo o fio condutor dessa pesquisa.
As perguntas que mais se destacam sdo as seguintes:

1. Qual a origem e como se dava o culto imperial romano?

2. Existem pontos de contato entre o culto imperial romano e a devogéo a Jesus Cristo?

3. O culto imperial romano teve alguma influéncia no Cristianismo originario e no seu
entendimento da pessoa de Cristo?

4. ‘Deus’ e Filho de Deus, como titulos atribuidos a Jesus Cristo na Biblia, possuem hoje
o mesmo significado que possuiam no tempo de Paulo de Tarso?

5. O que os modernos comentaristas biblicos afirmam a respeito de Romanos 1.3-4,
Romanos 9.5 e Galatas 4.14?

6. E possivel outra cristologia paulina além daquela que entende Jesus Cristo como con-

substancial com Deus Pai e como a segunda pessoa da Trindade?
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A pesquisa que ora se apresenta, visa explorar a influéncia do culto ao rei grego, do cul-
to imperial romano e do Judaismo pos-exilico na construcgio da pessoa de Jesus Cristo e de sua
devocdo. Por semelhante modo, visa explorar a possibilidade de haver outros entendimentos a
respeito da divindade de Jesus Cristo, e de como essa divindade se manifesta.

Espera-se, portanto, que o resultado final dessa perquiri¢do (1) promova o entendimento
de, a0 menos, uma parte do processo de divinizacao da pessoa Jesus de Nazaré; e (2) importe na
desnaturaliza¢do e no estranhamento do atributo de Divindade langado sobre o homem Jesus.

A partir dessa duvida sadia, deseja-se conduzir o leitor a percep¢ao de que o conceito
relativo a esséncia de Deus é um construto social, que depende do momento histérico, depende

da decisdo e da propaganda promovida pela elite, e depende ainda de sua aceitagdo pelo povo.

Figura 4. Otaviano Augusto, Filho de Deus em Seléucia Piéria. Tetradracma (prata, ¢ 26mm, e 15,12g)
cunhada em Seléucia Piéria (norte da provincia da Siria, vizinha da Galileia), no ano 5 EC. Anverso: cabe¢a do
imperador Otaviano voltada para a direita. No exergo, a esquerda, 1¢é-se XEBAXTOY, “[moeda] de Augusto”
Junto a sua testa estd o monograma do moedeiro, e na altura do pescoco estd a data da cunhagem: IB = 12
(anos de consulado). Verso: Zeus sentado no trono, segurando o cetro na mao esquerda, e tendo a Deusa Nike
(Vitoria) na mao direita, que lhe entrega uma coroa de louros. E o Zeus Nicéforo, o portador da Vitéria. O
distico indica o dono da moeda: KAIZAPOZX / @EOQY YIOQY, “de César, do Filho de Deus” Junto as pernas de
Zeus, ha dois monogramas. E, abaixo da imagem, ha as letras ®E. O termo ‘Augusto’ no nome do imperador
também é um titulo, e quer dizer ‘veneravel, ‘digno de adoragio. Fotografia de Nomos AG ©2021°.

1.2 METODOLOGIA

Este trabalho é fundamentado essencialmente em pesquisa bibliografica e documental

dos tipos exploratoria e interpretativa (Severino, 2007, p. 122-123).

> Imagem disponivel em: <https://nomosag.com/obolos-19/612>. Acesso em: 16 ago. 2023.
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Publicagbes da area da Arqueologia e repositorios fotograficos de moedas postas em
leilao, aquelas moedas da Grécia helenistica e da Roma Imperial, serdo consultados no intuito
de se reunir informagao sobre o cenario religioso do culto imperial romano e o ambiente social,
politico e religioso em que se desenvolveu o Cristianismo originario. Os textos descobertos em
rolos e papiros, bem como as inscri¢des achadas em monumentos publicos e construgdes parti-
culares, também serdo tuteis para revelar a teologia dominante na mente dos primeiros cristaos.

Quanto as moedas, as cunhagens da Roma Oriental terao destaque, sobretudo as cunha-
gens de provincias vizinhas da Judeia e cunhagens de cidades mencionadas nas epistolas paulinas.
Serdo reproduzidas moedas nas quais os imperadores sao anunciados como Deus e Filho de Deus,
e nas quais se faz propaganda dos templos destinados ao culto imperial.

A epigrafia romana sera citada de modo a mostrar a for¢a da propaganda imperial, que,
em todo lugar, a todo instante, declarava que o imperador era Deus e Filho de Deus na terra. As
eventuais semelhancas entre o culto ao imperador e a devogao a Jesus Cristo serdo apontadas.

Sera dada atencdo a literatura judaica pos-exilica. A Septuaginta, a literatura apdcrifa, a
literatura pseudepigrafica, e os manuscritos do Mar Morto serdo consultados com o objetivo de
se verificar os significados dos termos ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ e ‘anjo’ no Judaismo do Segundo
Templo.

De posse desses significados, sera proposta uma cristologia para o ensino de Paulo de
Tarso, levando em consideragcao um cenario social e religioso do qual ele participava. Diz-se que
essa obra propora uma cristologia porque se espera que o leitor, por si mesmo, também elabore
sua propria cristologia a partir dos significados que os termos ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ e ‘anjo’
assumiam no tempo de Paulo.

As tradugdes efetuadas neste trabalho sao de minha lavra. Com relagdo aos textos gregos
e latinos, nossa traducao eventualmente pode ndo corresponder a tradugdo desses textos para
o inglés. Comparando a tradugdo para o inglés com o original grego ou latino, preferiu-se uma

versdo um pouco mais literal em detrimento de uma versao mais interpretativa.
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2 DEUS E FILHO DE DEUS NA CULTURA HELENISTICA

O periodo helenistico da cultura grega é uma referéncia importante no estudo da di-
vinizagdo de Jesus. Define-se como helenistico “o periodo da histdria antiga que se estende do
inicio do reinado de Alexandre (336 AEC) até a batalha naval de Acio (31 AEC), que estabeleceu
Otavio (Otaviano, o imperador Augusto) como o senhor do mundo romano” (Chamoux, 2002,
p- 1). Esse periodo ¢ interessante porque também forneceu imagens que pudessem ser aplicadas
a pessoa de Jesus de Nazaré. Trata-se aqui das figuras do ‘Filho de Deus’ e de ‘Deus.

Nesse sentido, o autor do Evangelho de Marcos registra que uma voz celestial anunciou
Jesus como Filho de Deus no momento do batismo, quando disse: “Tu és o meu Filho amado”
(Mc 1.11), e no instante da transfigura¢do, quando falou: “Este ¢ o meu Filho amado” (Mc 9.7).
Semelhantemente, o imperador romano também era chamado de ‘filho de Deus, mas José Antonio
Pagola faz uma importante distingdo entre Jesus e o rei de seu tempo:

Jesus é o Filho de Deus que traz consigo a salvagdo de Deus, ndo como o im-
perador de Roma, a quem chamam “filho de deus” (divi ﬁlius),6 embora nio
possa salvar. Jesus, o Messias e Filho querido, é a Boa Noticia de Deus, porque
traz consigo sua salvagao (Pagola, 2017, p. 533).

Também notando que, no registro biblico, Deus chama Jesus de Filho (Mc 9.7), e que
Jesus chama Deus de Pai (Abba, Mc 14.36), Frederic Lenoir acrescenta que esse titulo ndo era
incomum na antiguidade. Por isso, ele segue explicando:

No entanto, o titulo de ‘Filho de Deus; nao ¢, no mundo antigo, tdo raramente
empregado como se poderia pensar a primeira vista. Ele é bem conhecido dos

6 H4 uma controvérsia sobre a tradugio desse titulo. Seria ‘Filho do Divinizado) ou seria ‘Filho de Deus’? Pois
Divi filius parece ser uma expressdo distinta de Dei filius (filho de Deus). E bom saber que os dicionaristas
Ernout e Meillet oferecem uma resposta para essa questdo. Segundo eles, “a lingua reserva divus para desig-
nar as personagens divinizadas, notadamente os imperadores: divus Augustus. Esse uso acabou se firmando
como regra” (Ernout; Meillet, 2001, p. 170, verbete deus). Ernout e Meillet o afirmam com fundamento na
autoridade de Sérvio, o gramatico (floresceu no fim do século IV EC), que ensinou: “O poeta [Virgilio] ge-
ralmente coloca divus e deus de maneira indistinta, embora haja diferen¢a uma vez que chamamos deus aos
[deuses] que sdo eternos, e divus aos [deuses] feitos a partir de homens, como no dia em que morrem, de onde
também designamos os imperadores de divus. Mas Marco Varrio e Ateio Pretextato tém opinido contraria,
chamando de divus aos que sdo eternos, e de deus aos que sdo temidos em razdo de sua deificagdo, como
sdo os deuses manes, [...]” (Sérvio Gramatico, Comentdrios na Eneida de Virgilio, 5.45), (Servius Honoratus,
1826, p. 318). Porém, Ittai Gradel (2002, p. 66) lembra que Varrdo (116 - 27 AEC) deve ser uma testemunha
fiel porque foi contemporaneo da deifica¢iao de Julio César (100 - 44 AEC), e que o fato de se aplicar o ter-
mo divus a homens terminou por rebaixar esse termo de categoria, que originalmente designava os Deuses
eternos. Assim, séculos depois, Sérvio Honorato incorre em anacronismo ao ndo observar a mudanca no
significado dessas palavras, estranhando assim a aparente excentricidade de Varrao. Devido a isso, Gradel
(2002, p. 67) propde: no tempo de Varrdo, divus designava a elite dos Deuses, mas, séculos depois, devido a
associagao desse termo a homens, divus passou a indicar uma subcategoria de divindades. E Michael Peppard
(2019, p. 142) acrescenta: “Mas antes da consagragdo de Julio César como divus, essa distin¢do [entre divus
e deus] ndo existia mesmo, nem mais tarde existia para muitos falantes do latim. E mais, mesmo o termo
deus era amplamente aplicado a seres humanos vivos”. Entdo, o grego theds e o latim divus e deus “deveriam
todos ser traduzidos por ‘Deus’ sem qualificagdo, e eles exibiam larga flexibilidade no vigente uso antigo”
(Peppard, 2019, p. 141).



23

pagdos, entre os quais é aplicado ao rei do Egito, como também ao imperador
de Roma, qualificado de Divi filius. Com semelhante titulo, a mensagem é clara:
a autoridade do soberano emana de Deus (Lenoir, 2010, p. 68).

Contudo, Frédéric Lenoir (2010, p. 69) esclarece que, no Cristianismo, esse titulo vai
assumir uma fei¢ao muito diferente daquela que é conhecida no mundo pagao e daquela que é
expressa nas Escrituras hebraicas. Para os cristaos, essa expressao veio a indicar a existéncia de
um relacionamento tnico entre Jesus e Deus, seu Pai. Quanto a sua ocorréncia, o titulo aparece
inumeras vezes no Novo Testamento, e todos os evangelistas fazem uso dele. Porém, no mesmo
passo, Frédéric Lenoir enfatiza que esse vinculo singular que liga Jesus a Deus ndo o torna igual
ao Eterno, uma vez que o apostolo Paulo subordina o Filho ao Pai: “O mesmo Filho se sujeitara
aquele que todas as coisas lhe sujeitou” (1 Co 15.28).
Os primeiros cristaos possivelmente nao viam Jesus como um ser em igualdade com
o Deus Altissimo. Isso, entretanto, ndo os impediu de paulatinamente dirigir sua devogao para
Jesus de Nazaré como uma forma indireta de adoragdo ao Eterno.
Larry Hurtado (2005, p. 135-137) lembra que os primeiros cristaos tinham praticas devo-
cionais que expressavam reveréncia cultual a Jesus, tais como curas e exorcismos (At 3.6; At 16.18)
e batismos (At 2.38) pela invoca¢ao do nome de Jesus, assim como o cantico de hinos a respeito
de Jesus. Isso, entretanto, nao era dbice a que se considerassem, a semelhanga dos judeus, mono-
teistas adoradores do “Deus vivo e verdadeiro” (1 Ts 1.9-10). Essa gradativa inser¢ao, no culto a
Deus, de um Jesus a quem se dirigiam louvores e pedidos, foi comentada nos seguintes termos:
Essa programatica inclusao de Jesus como recipiente de tamanha reveréncia deu

a primeva pratica devocional cristd o que eu chamei de ‘forma binitaria, na qual
a veneragdo liturgica coletiva era dirigida a Deus e a (ou mediante) Jesus’. Alias,

7 O culto a Jesus iniciou-se de maneira indireta: adorava-se Deus mediante Jesus Cristo (Rm 16.27: “Si’Inood
Xptotod”, “por meio de Jesus Cristo”; 2 Co 1.20: “8¢ avtod”, “por meio dele”; Hb 13.15: “6¢ avtod”, “por meio
dele”; Jd 25: “8ia’Inood Xptotod”, “por meio de Jesus Cristo”), se bem que também se glorificava o Pai “em
Jesus Cristo” (Ef 3.21; Fp 4.20). Por semelhante modo, ao final de uma de suas epistolas, Clemente de Roma
(c. ano 95 EC) diz: “8¢ o0 adt@® 86&a”, “por meio de quem [Jesus] seja a Ele [Deus] a gléria” (1 Epistola aos
Corintios, 65), (Clemente, 2003, p. 150). Somente mais tarde é que se passou a adorar diretamente o Filho
(2 Pe 3.18 e Ap 1.6: “adt@® 1 86&a”, “a ele [Jesus] seja a gloria”). Contudo, por volta do ano 346 EC, “alguns
ofereciam louvor ao Pai e ao Filho, considerando-os coiguais em gléria; outros glorificavam o Pai por meio
do Filho, para denotar que eles consideravam o Filho como sendo inferior ao Pai” (Sozomeno, Historia
Eclesidstica, 3.20). E, ainda no ano 346 EC, a carta do Concilio de Jerusalém que confirmou a restauragdo de
Atanasio a comunhdo da Igreja, glorificava o Pai por meio do Filho, dizendo: “e glorificar o Senhor [Deus]
em Cristo Jesus nosso Senhor, por meio de quem seja a gldria ao Pai” (Sozomeno, Histdria Eclesidstica, 3.22),
(Sozomeno, 1846, p. 141, 143; PG 67:1105). Nota-se, portanto, que a doxologia cristd era unitaria no pe-
riodo apostolico: gloria ao Pai, mediante o Filho. Depois, ela passou a ser binitéria: gloria ao Pai e ao Filho.
Somente apds o Concilio de Constantinopla (ano 381), que determinou a adora¢io do Filho e do Espirito
Santo, ¢ que a doxologia se tornou trinitaria, iniciando-se por ato de Flaviano I de Antioquia (320 - 404 EC),
quem, “tendo ajuntado uma multiddo de monges, foi o primeiro a clamar ‘Gléria seja ao Pai e ao Filho e ao
Espirito Santo!” Pois alguns antes dele diziam: ‘Gldria seja ao Pai por meio do Filho no Espirito Santo, sendo
mais comum essa aclamagdo, enquanto outros diziam: ‘Gldria seja ao Pai no Filho e [no] Espirito Santo’”
(Filostorgio, Epitome de sua Histéria Eclesidstica, 3.13; PG 65:501), (Philostorgius, 2007, p. 51; Priestley, 1786,
p. 287-288, vol. 2; Milner, 1834, p. 544, vol. 1).
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na medida em que o lugar de Jesus na primeva pratica devocional era (a) sem
paralelo quando comparado aos modos pelos quais as figuras de ‘agente divino’
eram tratadas nos devotos circulos judeus daqueles dias, e (b) era semelhante
somente ao tipo de devo¢ao que de outra maneira era reservada a Deus, é apro-
priado referir-se ao primevo ‘culto’ cristao a Jesus juntamente com [o culto a]
Deus (Hurtado, 2005, p. 137).

Parece, portanto, que ha uma associagdo da pessoa de Jesus com o titulo de Filho de
Deus, que também era o titulo de reis gregos e imperadores romanos. Concomitantemente,
nota-se que Jesus de Nazaré é paulatinamente alcado de categoria uma vez que inicialmente nao
lhe eram dirigidos louvores, mas posteriormente passou a ser louvado e glorificado nos mesmos
moldes de Deus Pai.

Contudo, Michael Peppard queixa-se de que, entre os estudiosos do tema, a tendéncia
dominante rejeita a influéncia das inscri¢des gregas a respeito do imperador romano na formagao
da cristologia, dirigindo sua aten¢ao apenas para o livro canonico dos Salmos, para os manuscritos

do Mar Morto, e para o livro 3 Enoque. E ele segue discorrendo sobre a posi¢ao desses eruditos:

Hengel [Son of God, 1976] desconsiderou a relevancia do imperador romano para
o estudo da cristologia primeva. Embora ele corretamente admita que o termo
‘filho de Deus’ seja “relativamente raro” no mundo greco-romano e ocorra quase
exclusivamente em referéncia a Jesus e ao imperador romano, Hengel, entretan-
to, declara que semelhantes formulagdes linguisticas imperiais nao foram “uma
influéncia séria” no desenvolvimento da cristologia primeva. Ou melhor, os tex-
tos judaico-helenisticos fornecem as cruciais fontes conceituais, e, além de seu
esperado tratamento sobre a Sabedoria de Salomao, o Eclesiastico, e Filo, Hengel
dedica uma segdo de duas paginas a Metatron, a figura de um mediador divino que
aparece em 3 Enoque. Hengel nao esta sozinho. Do Christology in the Making, de
James Dunn, ao recente livro Paul’s Divine Christology, de Chris Tilling — ambos
inteiramente excelentes —, nds vemos Metatron mencionado como potencial-
mente relevante para a cristologia primeva, mais relevante que o imperador. As
primeiras duas edigoes do One God, One Lord, de Larry Hurtado (1998, 2003),
tratam Metatron — e ndo o imperador — como relevante, ao passo que a edigao
mais recente e revista (2015) emprega seu novo epilogo para rejeitar a relevancia
do imperador e criticar os eruditos que a enfatizam (Peppard, 2019, p. 136).

Michael Peppard ficou aturdido com a posicao desses estudiosos e, entao, ele expds de
um modo franco a debilidade dessa mesma posigao:

O imperador romano era a pessoa mais poderosa e mais bem conhecida no
mundo mediterranico do primeiro século, chamado de “Deus”, de “Filho de
Deus”, “Salvador” e “Senhor” em inscrigdes publicas, em virtualmente toda
cidade, exatamente nos locais e épocas dos primevos desenvolvimentos cristo-
légicos. Mas as fontes textuais dessas aclamagdes do primeiro século sao fre-
quentemente tomadas por menos relevantes do que um texto pouco conhecido
[3 Enoque], escrito e compilado entre quatrocentos e oitocentos anos depois,
provavelmente na distante Babilonia, com nossos manuscritos mais antigos
dessas fontes provindos de mil anos mais tarde, manuscritos estes num estado
de “consideravel confusio’, e talvez realmente elaborados em resposta a dou-
trina cristolégica e, de qualquer modo, finalmente transmitidos numa lingua
que os cristdos de seu tempo nao conseguiriam nem mesmo ler (Peppard, 2019,
p. 136-137). (Italico do autor).



25

Embora tenha sido criticado por defender a importancia do titulo ‘Filho de Deus’ atri-
buido ao imperador romano com relagdo a formagdo do pensamento cristdo a respeito de Jesus
de Nazaré, Michael Peppard (2019, p. 137) firmou sua posi¢ao nos seguintes termos: “Para o
estudo da cristologia primeva — especialmente o titulo e o conceito de ‘Filho de Deus’ —, o ce-
nario do imperador romano ndo é apenas o pano de fundo essencial, mas, na verdade, deve ser
o primeiro plano”

Posto isso, levantam-se algumas questdes. Em que cendrio o titulo de Filho de Deus se
relacionava com os reis gregos e, posteriormente, com os imperadores romanos? Qual era seu
uso e sua utilidade? Os imperadores romanos inovaram ao se autodenominarem Deus e Filho

de Deus? E o que se pretende entender.

2.1 A MENTALIDADE DO PERIODO HELENISTICO

Para compreender por que os gregos passaram a designar seus reis de ‘Deus’ e ‘Filho
de Deus, é preciso ter em mente o cenario sociopolitico e religioso do periodo helenistico.
Tal periodo compreendeu a decadéncia da religido grega (Versnel, 2011, p. 456). As grandes
mudangas sociais e as catastrofes que marcaram esse tempo, algaram a Deusa Tyche (Acaso,
Sorte, Fortuna) ao patamar de Zeus, e os Deuses olimpianos perderam sua forga. Alexandre
da Macedonia (356 - 323 AEC), conhecido por Alexandre Magno, e seus generais tomaram as

cidades-estado gregas.

Se Alexandre e seus generais fossem praticantes de alguma religido maceddnica
extremamente ortodoxa, teria sido facil ver que os Deuses da Maceddnia eram os
verdadeiros governantes do mundo. Mas notavelmente eles nao o eram. Algum
poder ou outra coisa qualquer estava transtornando o mundo, isso era ébvio.
Nao era exatamente obra humana, porque algumas vezes o bom era enaltecido;
outras vezes, 0o mal. Nao havia um propésito consistente na histéria. Era apenas
a Fortuna. Feliz é o homem que sabe como aplacar a Fortuna e fazé-la sorrir
para ele (Murray, 1943, p. 132)!

Nesse estado de coisas, houve “uma onde de ascetismo, de misticismo, vale dizer, de
pessimismo, de perda de autoconfianga, de perda de esperanga nessa vida e perda de fé no esfor-
¢o humano normal’, houve “uma perda de coragem” (Murray, 1943, p. 123). Idéntica analise do

periodo helenistico foi feita por Frangois Chamoux:

Esses eram tempos férteis em maravilhas, em inesperadas mudangcas de sorte,
nos quais as pessoas reconheciam, ou criam reconhecer, uma agao realizada por
um ser humano enviado do céu. Os fildsofos, seguindo o exemplo de Epicuro,
ensinavam que os Deuses tradicionais estavam totalmente desinteressados no
destino de simples mortais, ao passo que Evémero propunha uma doutrina que
tragava a origem dos Deuses ao culto prestado a homens extraordinarios. Os
atenienses ndo estavam fazendo nada de excepcional quando saudaram Demétrio
Poliorcetes como um Deus (Chamoux, 2002, p. 226).
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Nota-se, assim, a situagdo do ponto de vista do povo grego. O cendrio sociopolitico e
religioso preparou esse povo para o culto ao rei. Entretanto, a mesma situa¢ao pode ser observada
na perspectiva do governante. Que motivo levou os reis gregos a se autoproclamarem Deuses e
filhos de Deus? Salvo o Egito, foi na Grécia que teve inicio a deificagdao do rei. Isso passou de-
finitivamente a ocorrer com Alexandre Magno, quem, conforme sugeriu Plutarco, era filho de
Zeus com a mortal Olimpia (Plutarco, Vidas Paralelas — Alexandre, 3.2), (Plutarch, 1967, p. 229,
vol. 7). Segundo William Scott Ferguson,

O que jazia por tras desses repetidos atos de deificagdo era, sem davida, o
mesmo motivo que levou os samienses e Alexandre a ideia em primeiro lu-
gar — conveniéncia politica e pensamento politico. O mesmo problema politi-
co apresentou-se novamente e mais uma vez: a necessidade de encontrar, num
Estado constitucional, uma base legal para uma autoridade extraconstitucional.
Como reis, Antigono e seus rivais ndo tinham o direito de interferir numa ci-
dade livre; como Deuses, eles tinham o direito de tornarem conhecidos os seus
desejos; e seus adoradores, o dever de leva-los em consideragio (Cook; Adcock;
Charlesworth, 1928, p. 15, vol. 7).

Quanto a isso, William Woodthorpe Tarn (1959, p. 49) lembra que o conceito de di-
vindade do rei era conhecido dos povos da Asia e do Egito. Mas, com relagio as cidades gregas,
deve-se distinguir o culto ao rei do culto oficial. Com efeito, a deificagdo de Alexandre ainda em
vida fazia parte de um projeto politico, ndo consistia em culto oficial, e se restringia as cidades
da Liga de Corinto que o divinizaram.

“Ele o desejou a fim de ter uma posicdo estavel e alguma autoridade necessaria sobre
as cidades da antiga Grécia nas quais, como rei, ele ndo poderia de outra forma encontrar lugar”
(Tarn, 1959, p. 49). No fim, aquelas cidades passaram a cultuar os diadocos dele, o que foi grati-
ficante para esses sucessores, pois eles perceberam que poderiam extrair dessa situagao a mesma
vantagem politica da qual usufruira Alexandre.

Por outro lado, com a experiéncia da deificagdo de Alexandre, as cidades gregas enten-
deram que o ato de elas divinizarem seus reis e estabelecerem o culto ao governante poderia ser
uma oportunidade de estreitar os lagos politicos com o rei ao demonstrarem sua gratidao pelos
beneficios do passado e sua expectagao por beneficios futuros, como sugerem as inscri¢des mais
importantes (Chaniotis, 2005, p. 440). Alias, ajunta William Tarn (1959, p. 50-51), nenhum dos

sucessores de Alexandre Magno foi deificado em vida. Porém, sendo enfim divinizados, seus

filhos, os novos reis, puderam cada um se autodenominar ‘Filho de Deus.
2.1.1 Deus e Filho de Deus na Grécia

O periodo helenistico foi fortemente marcado por uma mudanc¢a de mentalidade no

povo grego. As guerras, as insurrei¢des e as reviravoltas politicas levaram o povo a crer que o
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Deus todo-poderoso estava ausente e quem conduzia a histdria era a Fortuna (Tyche), quem
agraciava certas pessoas com o sucesso.

O culto ao rei ndo era estranho a histdria politica e religiosa do Egito e da Asia Menor.
Entdo, o culto aos governantes gregos foi o resultado natural da necessidade desses homens
recém-chegados ao poder e da inseguranca vivida pela populagao.

As crises politicas que ajudaram a moldar o mundo helenistico, o colapso dos
grandes reinos, e a ascensdo dos detentores de poder absoluto coincidiram com
o aumento da helenizacao de cidades ndo gregas, fosse compulsoria ou na ten-
tativa dos cidaddos como um meio de melhoria social. A demonstragiao de um
poder terreno, visivel, exibido por governantes absolutos e seu aparente controle
do destino foram acompanhados por uma crenga disseminada e inclinada ao
monoteismo segundo a qual havia um poder imperioso em escala universal,
fosse ele a For¢a (Dynamis) dos filésofos, a Sorte inexplicavel (Tyché), ou o
Destino inexoravel (Heimarméné). O resultado foi a crenga num poder terreno
correspondente aquele nos céus, encarnado num poderoso governante, cujo
controle parecia bem menos césmico do que o de um Deus. De fato, o respeito
pelo poder encarnado num individuo talvez fosse maior do que o respeito pela
pessoa que o detinha. Visto que o evemerismo e o ceticismo jonico contribui-
ram mais e mais para aquela crenga na qual os proprios Deuses ndo eram senio
herdis e reis transformados em mito, os atuais governantes também poderiam
ser considerados, a semelhanca dos herdis, como manifestagdes da divindade
(Corrington, 1986, p. 69-70).

Figura 5. Magistrado Menandros, amigo de César. Asse (bronze, @ 20mm, e 6,07g) do imperador Tibério,
cunhado em Tripoli, na Lidia (Turquia), entre os anos 14 — 37 EC. Reverso: busto de Tibério coroado de louros.
No exergo: TIBEPION KAICAPA TPIITIOAEITAI, “Os tripolitanos [honram] Tibério César”. Verso: busto do
Deus Hélio (Sol) com a coroa radiada. No distico: MENANAPOX GIAOKAICAP, TO A, “Menandros, amigo
de César, pela 4.2 vez”. Na antiga Roma, ‘amizade’ (amicitia) era um termo que pertencia ao instituto da clientela
e designava o vinculo social que atava patrono e cliente, numa relagdo em que havia troca de bens e servicos.
O cliente (amigo) tinha o dever de cortejar, adular, dar apoio politico, prestar algum servico e se submeter a
autoridade do patrono. E o patrono devia proteger seu cliente, fosse financeira, juridica ou fisicamente (Smith,
1849, p. 294, verbete Cliens; Venturini, 1999, p. 301-303). Fonte: RPC 1, n. 3056 8.

8 Disponivel em: <https://rpc.ashmus.ox.ac.uk/coins/1/3056>. Acesso em: 15 out. 2023.



28

Os Deuses pareciam distantes. A Fortuna prevalecia. O povo, entdo, passou a buscar
protecao e seguran¢a em homens ousados e destemidos. Angelos Chaniotis ressalta que, na fase
inicial do culto ao governante, nao era o rei quem se autodeclarava divino, mas, sim, o povo, os
beneficiarios de sua protecao e salvacgdo. E, visto que o rei atuava num oficio que deveria estar
sendo exercido por um Deus, era justo que o rei recebesse honras iguais as que eram devidas ao
Deus (2005, p. 433). E o que significa a expressdo isotheoi timai (honras ou cultos semelhantes

aos dos Deuses), frequente nas inscrigdes gregas.

Em vez de igualar o rei aos Deuses, com essa frase, a comunidade agradecida
sutilmente afirma que o rei ndo é um Deus, embora ele receba as mesmas hon-
ras de uma comunidade grata. O atributo de theos (‘deus’) usualmente era dado
ao rei ou a rainha apenas postumamente (por exemplo, OGIS 246), (Chaniotis,
2005, p. 433).

Nessa crenga de que seus reis se igualavam aos Deuses, os gregos foram denominando-os
de: salvador, Deus vitorioso, Deus manifestado, Deus, Filho de Deus, augusto (veneravel, digno
de adoracao), e outros titulos mais. E, pouco mais a frente, os proprios reis foram divinizando
seus ascendentes. O esfor¢o laudatdrio pareceu ndo ter fim. Alids, nessa perspectiva, nao somente
os reis mas também homens de renome, como fildsofos, profetas, atletas e generais, foram feitos
filhos de Deus (Chevitarese, 2022, p. 15; Talbert, 2006, p. 79-83).

Houve um hino cantado pelos atenienses, que traziam incenso e faziam libag¢oes e danga-
vam e desfilavam fantasiados de pénis ereto, quando eles receberam o rei macedénico Demétrio I,
cognominado Poliorcetes (Sitiador), em sua cidade, no ano de 290 AEC (ou 291AEC). Esse hino
foi composto por Hérmocles de Cizico e chegou aos dias atuais pela obra do historiador grego
Duris de Samos (Versnel, 2011, p. 444-445; Atheneus, 1961, p. 141). Confira-se seu trecho inicial,
o trecho mais encomiastico:

[Vejam] como o maior e o mais amado dos Deuses esta presente [dpetowv] em
nossa cidade! Pois aqui Deméter e Demétrio um momento oportuno [katpdg]
nos trouxeram. Ela vem celebrar os augustos mistérios da Virgem [Kopnc]. Ele,
jubiloso como convém ao Deus, belo e risonho, esta presente [dpeoti]. Algo
augusto [oepvog] é manifestado [@aived’]: todos os amigos9 estdo em volta dele,
e ele estda no centro. Assim como os amigos sao semelhantes as estrelas, ele como
o Sol é. Salve, ¢ filho [nai] do poderoso Deus Poseidon e de Afrodite! Pois os
outros Deuses tém estado bem distantes, ou nao possuem ouvidos, ou ndo exis-
tem, ou ndo se importam conosco. Mas a ti vemos [aqui] presente [mapdvO’], nao
feito de madeira ou de pedra, mas real. A ti, entdo, oramos: primeiro para que
tu fagas a paz, 6 amadissimo, pois tu tens o poder [kVptog yap €l o0] (Versnel,
2011, p. 445-446; Chaniotis, 2011, p. 160; Atheneus, 1961, p. 143, vol. 3).

(Hérmocles de Cizico, Ped a Demétrio Poliorcetes; em
Ateneu de Naucratis, O Banquete dos Eruditos, 6.253).

9 Aqui é um termo técnico e politico. Designa aquelas pessoas que eram clientes de algum patrono. Na Biblia
Crista, Poncio Pilatos é referido como ‘amigo de César’ (¢ilog 100 Kaicapog, Jo 19.12). O uso do titulo
Baocidéwg gilot (amigo do rei) remonta ao periodo helenistico (Richey, 2007, p. 167; Deissmann, 1922, p. 378;
Theophilus, 2020, p. 105-114).
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Figura 6. Ptolomeu | e Berenice |, Deuses em Alexandria. Meio mnaieion (ouro, ¢ 20mm, e 14g) do rei
Ptolomeu II, cunhado na cidade de Alexandria (Egito), por volta dos anos 285-246 AEC. Reverso: bustos la-
deados de Ptolomeu II, panejado e com diadema, e de sua irma e esposa Arsinoe II, velada e com diadema.
Atrés, a letra alfa acima de um escudo. A frente, abaixo do queixo de Arsinoe, uma cornucépia dupla. No
distico: AAEADQN, “[moeda] dos irmaos”. Verso: bustos ladeados de Ptolomeu I, panejado e com diadema,
e de sua esposa Berenice I, velada e com diadema. No exergo: ®EQN, “[imagem] dos Deuses”. Fotografia de
Leu Numismatik ©20231°,

Figura 7. Antioco IV, Deus manifestado em Antioquia. Tetradracma (prata,  32mm, e 16,3g) do rei Antioco IV,
cunhada na cidade de Antioquia (Siria), por volta dos anos 168-164 AEC. Reverso: busto de Antioco IV, com
diadema. Verso: Zeus Nicéforo (portador da Vitdria) assentado no trono, tendo nas maos um cetro e a Deusa
Nike que segura um laurel. Bem a esquerda, um monograma. No exergo: BAXIAEQY ANTIOXOY ®EOY
EINIOANOYZE NIKHOOPOY, “[moeda] do rei Antioco, do Deus Manifestado, do Portador da Vitdria”. Fotografia
de Roma Numismatics ©202111,

10 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/44/117>. Acesso em: 16 mar. 2024.

11 Imagem disponivel em: <https://www.romanumismatics.com/239-lot-1042-seleukid-empire-antiochos-iv-theos-
epiphanes-ar-tetradrachm?auction_id=139&view=lot_detail>. Acesso em: 16 mar. 2024.
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A semelhanca entre a terminologia religiosa grega e a terminologia crista é marcante.
Demétrio Poliorcetes é Filho de Deus. Ele faz sua parousia'? (presenca) na cidade de Atenas,
tendo em vista a énfase do hino no uso do verbo mdpeu (estar presente), que usualmente é em-
pregado para designar as epifanias divinas. A parousia de Demétrio ¢ um momento oportuno
(kaupog, kairds), como também ocorre em tempo oportuno (katpdg) a chegada do reino de Deus
(Mc 1.15) e a segunda vinda de Cristo (1 Ts 5.1).

Demétrio Poliorcetes é o Sol, e entra em Atenas com uma roupa adornada com figuras
do Sol e das estrelas, assim como Jesus Cristo é o Sol nascente (Lc 1.78: “oriente”) e é Vénus no
crepusculo vespertino (2 Pe 1.19: “pwo@opog’, Phdsphoros; que, na Vulgata Latina, no mesmo
local, é Lucifer). Os outros Deuses sao de madeira ou pedra, mas Demétrio ¢ Deus encarnado,
como também Jesus Cristo o é. Demétrio recebe o atributo de x0ptog (kyrios, senhor, quem tem
o poder), como também Jesus Cristo é chamado de Senhor (Versnel, 2011, p. 447-451).

O rei grego ndo era somente Filho de Deus. Ele também tinha seu préprio evangelho.
Nao era incomum encontrar nas antigas inscrigdes gregas a palavra ‘evangelho’” associada ao
governante. E o caso do rei Antigono I Monoftalmo (382 - 301 AEC), que sucedeu Alexandre
Magno, reinando sobre a Asia Menor. Porque Antigono garantiu a seguranca e a autonomia da
cidade de Escépsis (em Troade, hoje Turquia), decretou-se que esse governante seria cultuado,
e que sacrificios seriam feitos em razdo da boa nova (evayyéhiov, evangelho) de paz e liberdade
que foi anunciada por ele. Confira-se:

Visto que Antigono tem sido responsavel por grandes beneficios para a cidade
e para outros gregos, para o louvor de Antigono e para que se regozije com ele
naquilo que foi realizado, que a cidade também se regozije com outros gregos
de modo que doravante eles vivam em paz, desfrutando da liberdade e da au-
tonomia. Para que Antigono possa receber as honras meritdrias de suas reali-
zagdes, e para que o0 povo seja visto a prestar agradecimentos pelos beneficios
que recebeu, que seja delimitado um cercado sagrado [téuevog]®3 para ele, seja
construido um altar e seja erigida uma estatua [de culto, &yalpa]'* tio bela

quanto possivel; e que o sacrificio, a competi¢do, o uso de grinaldas e o des-
canso do festival venham a ocorrer exatamente todo ano para [honra de] ele,

12 palavra grega (mapovaia) que, no Cristianismo, é empregada para designar a segunda vinda de Cristo
(1 Ts 2.19).

13 O témenos era uma area de terra, rural ou urbana, vinculada a certo tipo de culto. Poderia ser apenas uma
terra cultivavel, cuja renda era revertida para o Deus a cujo culto ela se destinava, mesmo que esse Deus
fosse o rei. Poderia ser um témenos funerario, onde se situava a tumba do falecido, que recebia o culto de
seus familiares e devotos. Poderia ser o témenos de alguma associagao ligada ao culto de alguma Divindade,
em cujo terreno haveria uma capela e um altar, uma vez que as festas religiosas necessitavam de pessoas
que se uniam em associagdes e que se especializavam na realizagdo dos rituais (procissdes, dangas, cantos,
teatro, etc.). Poderia ser um témenos para o culto ao rei ou ao imperador. O témenos, entdo, sendo uma area
de terra consagrada a um determinado culto, era rural ou urbano, particular ou piblico; e poderia consistir
somente de terra nua, ou de uma area de terra com uma tumba, ou de uma drea de terra com altar e capela,
ou com altar e templo (Daremberg; Saglio, 1892, p. 83-88, vol. 5, verbete Téménos).

4 Ayadpa (translit., dgalma) é o termo regularmente empregado para as estituas de Deuses, ao passo que
elkwv (translit., eikon) é geralmente usado para as estdtuas ordindrias (Peppard, 2019, p. 141).



31

como eram celebrados antes. [...]. Que a cidade ofereca um sacrificio pelas
boas novas [evayyéAia] enviadas por Antigono, que todos os cidaddos usem
grinaldas, e que o tesoureiro fornega o dinheiro para esse gasto (Austin, 2006,
p. 87; Dittenberger, 1903, p. 19-20, n. 6, vol. 1). (Grifo nosso).

(Decreto da cidade de Escépsis em honra de Antigono I, ao receber
a carta dele com boas novas, no ano de 311 AEC; linhas 10-35).

Noutra inscrigao grega, datada entre os anos 203 e 197 AEC, o rei Antioco III foi ce-
lebrado como benfeitor e salvador da cidade de Teos (na regiao da Jonia, atual Turquia), pois

libertou essa cidade dos tributos que ela pagava ao rei Atalo 1. Veja-se:

Quando veio a nossa regiao, ele [Antioco III] estabeleceu negociagoes de uma
maneira vantajosa. E, quando permaneceu em nossa cidade, ele notou que es-
tavamos exauridos em nossos negécios publicos e privados devido as guerras
continuas e a grande carga de contribui¢des que suportavamos. Desejando
demonstrar piedade ao Deus a quem ele consagrou nossa cidade e territorio,
e decidindo fazer um favor ao povo e a associagdo dos artistas dionisiacos, ele
compareceu em pessoa a assembleia e concedeu a nossa cidade e territorio o
[direito de] ser santo, inviolado e livre de tributo, e encarregou-se de nos libertar
das outras contribuigdes que pagamos ao rei Atalo [I] a fim de que, a0 produzir
um aumento nas riquezas da cidade, ele recebesse o titulo nio somente de
Benfeitor do povo mas também de seu Salvador. Ele permaneceu na cidade
com seus amigos e com as for¢as militares que o acompanhavam, e deu ampla
evidéncia daquela boa-fé que ele demonstrara a todos os homens (Austin, 2006,
p. 345). (Grifo nosso).

(Decreto da cidade de Teos a respeito da campanha de

Antioco III naquela regido, datado entre os anos 203 e

197 AEC, e descoberto no ano de 1963; linhas 9-25).

Outra designa¢ao comumente atribuida aos governantes era o titulo de ‘Benfeitor. No
mundo grego, dentre os que foram assim designados, traz-se por exemplo o caso do rei Ptolomeu III
Benfeitor e da rainha Berenice II, que governaram o Egito entre os anos 246 e 221 AEC. Numa
estela erigida nesse periodo, na cidade de Canopus, o casal real ¢ honrado com o titulo de ‘Deuses
Benfeitores’ numa inscri¢io gravada naquela coluna de pedra: “Para Serdpis e Isis, e para o rei
Ptolomeu e a rainha Berenice, Deuses Benfeitores [0eoig Evepyétaig]” (Meadows, 2013, p. 6).

Um cidaddo ateniense também prestou sua homenagem a esses mesmos reis do Egito
com uma inscri¢ao do mesmo periodo e gravada numa base de marmore, possivelmente oriunda
de Salamina (Chipre). Nessa dedicatéria, 1é-se : “Para Serapis [e Isis ], para o rei Ptolo[meu e a
ra]inha Ber[enice], Deuses Benfeit[ores] [@eoig Evepyétaig]. Filinos, [filho] de Filoti[mos], de
Atenas, [consagrou esse monumento]” (Meadows, 2013, p. 6)'°.

A féormula “Beog €x Oeod”, “Deus [originado, nascido] de Deus” também era empregada
para designar o rei no mundo helenistico. Ela aparece na Pedra de Roseta, descoberta por um
soldado que integrava a expedi¢do de Napoleao Bonaparte ao Egito, em 1799, na cidade maritima

de Roseta. Essa pedra é muito famosa porque sua inscrigao trilingue permitiu decifrar a escrita

15 Essas e outras inscricoes estdo traduzidas para o francés no sitio: <https://books.openedition.org/efa/12828>.
Acesso em: 27 nov. 2023.
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hieroglifica dos egipcios. A pedra traz o mesmo texto gravado em hierdglifo (egipcio antigo, a
escrita religiosa), demotico (egipcio tardio e cursivo, a escrita administrativa) e grego.

A Pedra de Roseta exibe um decreto emitido pelos sacerdotes egipcios em honra do fa-
rad6 Ptolomeu V, entdo com treze anos de idade, em 27 de marc¢o do ano 196 AEC. Ptolomeu V é
louvado com inumeros titulos em razao dos beneficios (isen¢ao de impostos, doagdo de verbas
e de graos, manutengdo das cotas sobre as colheitas, restaura¢ao de templos) que ele conferira
aos sacerdotes do Egito. Confira-se um trecho desse decreto:

Os sumos sacerdotes, os profetas, aqueles que entram no adito para vestir os
Deuses, os sacerdotes leitores,'® os escribas sagrados e todos os sacerdotes que
congregam diante do rei, de todos os templos por toda a terra até Ménfis, para
o festival de recep¢io da realeza, ao imortal Ptolomeu, o amado de Ptah, Deus
Manifestado, Beneficente, a qual ele recebeu de seu pai, tendo se ajuntado no
templo em Ménfis, nesse dia, declararam: desde que o rei Ptolomeu, o imortal,
o amado de Ptah, Deus Manifestado, Beneficente, que nasceu do rei Ptolomeu
e da rainha Arsinoe, dos Deuses que amam o Pai, concedeu muitos beneficios
aos templos e aqueles que neles habitam e a todos os studitos de seu reino, sendo
Deus de Deus [0£0¢ ¢k o] e [Deus] da Deusa — exatamente como Horus é
filho de Isis e Osiris, quem vingou seu pai Osiris —, sendo benevolentemente
disposto para com os Deuses, dedicou rendimentos em dinheiro e em graos
para os templos e suportou muitas despesas para conduzir o Egito a um esta-
do de prosperidade e para estabelecer os templos, [...] (Austin, 2006, p. 492;
Dittenberger, 1903, p. 145-148, n. 90, vol. 1). (Grifo nosso).

(Inscri¢ao na Pedra de Roseta, um decreto dos sacerdotes egip-
cios em honra de Ptolomeu V, no ano de 196 AEC, linhas 6-11).

Surpreendentemente, essa mesma féormula serd empregada mais tarde como titulo de
Jesus Cristo nos credos cristaos, a comegar por Gregério Taumaturgo (c. ano 270 EC), e Luciano
de Antioquia (c. ano 300), e Eusébio de Cesareia (ano 325) ao citar o credo niceno (Deissmann,

1927, p. 345; Schaff, 1878, p. 24, 26, 30, vol. 2).

2.1.2 Deus e Filho de Deus na Roma Imperial

O periodo helenistico chegou ao seu final quando Marco Antonio e Cledpatra VII (70 -
30 AEC), a ultima rainha da dinastia ptolomaica no Egito, foram derrotados por Otaviano na
batalha naval de Acio, no ano 31 AEC. Pouco tempo depois (ano 27 AEC), Otaviano foi declara-
do imperador pelo Senado romano. Comegou, entdo, a primeira fase da Roma Imperial que foi
denominada de principado, porque Otaviano, declarado imperador, recebeu o titulo de princeps,
‘primeiro;, isto é, ‘primeiro cidadao; titulo também empregado pelos imperadores que lhe suce-

deram. O principado romano durou do ano 27 AEC até o ano 285 EC.

16 Em grego, esse tipo de sacerdote era chamado de pterophoras. Tinha esse nome porque sua cabeca era ador-
nada com duas penas de avestruz.



33

Entretanto, ainda no periodo helenistico e com a conquista do sul da Grécia pelos ro-
manos (c. 167 AEC), Roma comegou a aprender com os gregos a utilidade da deificagdo ou quase
deificacao de seus lideres politicos e militares. Esse processo de apropriagdo cultural, em que os
romanos tomaram para si certas praticas dos gregos, é destacado por Angelos Chaniotis ao ob-

servar como esse costume de divinizagdo praticado pelos gregos foi transmitido para os romanos.

O sucesso do culto ao governante tanto como um meio de comunicagdo entre
o governante e a comunidade civica subordinada quanto como um meio de
legitimac¢do do poder monarquico pode ser mais bem visto no fato de que ele
continuou por muito tempo apds o fim do periodo helenistico, como parte da
ideologia do Principado. As cidades gregas empregaram esse conhecido ins-
trumento ja desde o inicio de suas relacdes com os generais romanos: Tito
Quincio Flaminino foi o primeiro romano a receber honras divinas (em
Calcis), [Plutarco, Vidas Paralelas — Tito Flaminino, 12.8, 16.3], e outros se se-
guiram. Governadores de provincia, em particular, foram honrados da mesma
forma que as cidades gregas costumavam honrar os monarcas (Halfmann, 1987).
O Egito Ptolomaico tardio teve um papel muito importante na transmissiao
do culto ao governante até Roma. E provavel que César recebeu honras divi-
nas em Alexandria (Fishwick, 1987), e é certo que Marco Antonio foi igualado
a Dioniso e a Héracles (Heinen, 1995). O Kaisdreion'” em Alexandria, fosse
primeiramente dedicado ao Deus Julio, ou a Marco Antonio ou a Otaviano,
representa um primevo exemplo de um santudrio para um general romano.
Nao causa surpresa que, na Grécia Oriental, o culto a Otaviano (Augusto) fosse
modelado segundo as tradigdes helenisticas — exatamente como os soberanos
helenisticos foram igualados as divindades gregas (por exemplo, Seleuco I a
Zeus, Antioco I a Apolo, Arsinoe I a Isis, a Deméter e a Afrodite, etc.), como
também foi Augusto notadamente [igualado] a Zeus (SEG 46.754, 47.218;
Reynolds, 1996) e a Apolo (Mavrojannis, 1995). A estéria segundo a qual o pai
de Otaviano era o proprio Apolo, foi provavelmente criada algum tempo depois
da batalha naval de Acio (Kienast, 1982, p. 376) e lembra tradi¢des semelhantes
as de Alexandre e Seleuco (Chaniotis, 2005, p. 442-443). (Grifo nosso).

O culto imperial tem despertado a aten¢ao dos estudiosos nas tltimas décadas. Graham
Stanton faz notar esse fato (2004, p. 26). A literatura grega e latina, as inscrigdes em monumentos
publicos, papiros contendo contratos e juramentos, e moedas tém sido olhados com mais serie-
dade e método. A analise desses documentos antigos tem permitido uma melhor compreensao
do pensamento daquela época e, de um modo geral, embora nao haja total consenso, tem con-
duzido aos seguintes entendimentos:

(1) O culto ao governante, e notadamente ao imperador, era um elemento central
da vida religiosa antiga. [...]. Ndo é mais aceitavel a afirmagdo de que o culto
imperial era uma invengéo crista, ou que era simplesmente uma expressio de
lealdade politica.

17 Assim como pantedo (pantheion) quer dizer ‘templo de todos os Deuses, kaisdreion significa ‘templo de
César’. O Kaisdreion foi construido por Cledpatra VII, na cidade de Alexandria (Egito), para servir de local
de culto a seu amante e imperador Julio César (McKenzie, 2007, p. 149, 177). Depois, entre os anos 346 e
356 EC, por ordem do imperador Constancio II, o Kaisdreion foi reformado e ampliado para servir, agora,
de templo cristdo (McKenzie, 2007, p. 242). Dentro desse templo, no ano 415, a filsofa e matematica Hipatia
foi assassinada por cristdos ao ser apanhada no meio de uma disputa entre Orestes e Cirilo, prefeito e bispo
de Alexandria, respectivamente (Socrates Escolastico, Histéria Eclesidstica, 7.16).
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(2) Muitos aspectos do culto imperial remontam ao culto ao governante do
periodo helenistico, especialmente a énfase na importancia de solver os débi-
tos, isto é, de retribuir os beneficios. Entretanto, com Augusto e a chegada do
Império, hd mudancas marcantes. “Os decretos de Augusto fazem explicitas e
elaboradas comparagdes entre os atos do imperador e os atos dos Deuses”. [...].
(3) O culto nao era uma exclusividade da elite. Participavam todas as classes e
grupos em todas as cidades e vilas por todo o império. Entretanto, evidéncias
em dreas rurais sdo esparsas.

(4) Nao ha diminuigao no interesse pelo culto sob os sucessores de Augusto; ele
continuou (com numerosas variagdes) até o fim do terceiro século. E um erro
supor que o Cristianismo primevo ndo sentiu seu impacto antes do tempo de
Domiciano. Stephen Mitchell ndo exagera quando insiste que a adoragao publi-
ca dos imperadores foi o obstaculo que permaneceu no caminho do progresso
do Cristianismo, e foi a for¢a que teria arrastado os novos seguidores de volta
a conformidade com o paganismo predominante.

(5) O culto imperial, “com seus festivais, jogos, representagdes teatrais, procissoes

e refeicoes publicas, deve ter sido muito atrativo”. [...] (Stanton, 2004, p. 27-28).

Figura 8. Imperador Vespasiano e Deusa Paz, ambos dignos de adoragio. Aureo (ouro,  20mm, e 7,26g)
do imperador Vespasiano, cunhado na cidade de Roma, no ano 73 EC. Reverso: busto laureado voltado para a
direita. No exergo: IMP|[erator] CAES[ar] VESP[asianus] AVG[ustus] CENS|[or], “Imperador César Vespasiano,
Digno de Adoragdo, Censor”. Verso: a Deusa Paz tem o cotovelo esquerdo apoiado numa coluna. Ela segura
um galho de louro com a méo esquerda, que esta atrds de suas costas. Na méo direita, ela tem um caduceu que
é posto sobre um saco de dinheiro (?) que estd depositado em cima de um tripé. No distico: PAX AVG[usta],
“Paz, Digna de Adora¢do”. Ao imperador Vespasiano é outorgado o titulo de ‘Augusto, o mesmo titulo que é
atribuido a Deusa Paz, dando a sugestdo de que o imperador se confunde com a Divindade ao ser igualmente
considerado merecedor de adoragdo. Essa moeda comemora a vitoria de Vespasiano sobre a revolta dos judeus,
ocorrida entre os anos 66 — 70 EC. Fotografia de Fritz Rudolph Kiinker ©20208,

Quem dedicou tempo ao estudo do culto imperial romano, foi Simon Price. Os mapas
apresentados por Price (1986, p. xvii-xxvi), relativos ao culto imperial e ao culto aos Deuses na

Asia Menor, retratam muito bem o que Graham Stanton afirmou acima. H4, aproximadamente,

18 Imagem disponivel em: <https://www.kuenker.de/en/archiv/stueck/255609>. Acesso em: 17 dez. 2023.
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duas vezes mais templos do culto imperial do que templos dedicados aos Deuses, sem contar os
locais com altares e sacerdotes imperiais. E era exatamente na Asia Menor (hoje, Turquia) que
se localizavam as cidades de Efeso e Colossas, e, na mesma Turquia, a provincia da Galécia. Ali
também se situavam as cidades de Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodiceia, onde
havia comunidades cristas (Ap 1.11).

Paulo de Tarso admitiu a dificuldade que tinham judeus e gentios de crer no evangelho
de Jesus. Conforme Paulo, o ensino do nazareno era pedra de tropeco para os judeus e tolice
para os gregos (1 Co 1.23). Jesus ndo se mostrou o libertador esperado pelos judeus, e era visto
pelos gregos (os gentios) como um bandido da pior espécie, haja vista o tipo de morte que teve.

Como alguém creria no ensino de um camponés desconhecido, que morreu empala-
do (At 2.23)' como um malfeitor? Como suplantar a propaganda imperial nos monumentos
publicos, nos ginasios, nas estradas, nas moedas, nos templos, a todo momento anunciando os
grandes feitos, a bondade e a divindade do imperador?

A propaganda imperial romana era intensa e poderosa. Ja havia sido experimentada pelos
gregos; e, com 0s gregos, os romanos aprenderam. Logo, espera-se observar que os mesmos titu-
los e termos empregados no culto ao rei grego sejam agora adotados pelo culto imperial romano.

Em se tratando de inscrigdes gregas e latinas da Roma imperial, é necessario ter conhe-
cimento da origem e do uso dos termos ‘augusto’ e ‘césar, pois eram vocabulos largamente em-
pregados na epigrafia e na numismatica da Roma antiga.

Era comum que o membro da familia imperial mudasse seu nome ao ser adotado pelo
imperador ou, mesmo, quando se tornava imperador. Tibério, por exemplo, nasceu Tiberius
Claudius Nero (Dezobry; Bachelet, 1888, p. 2779, vol. 2, verbete Tibére), tendo recebido o mes-
mo nome de seu pai. Ele foi imperador entre os anos 14 — 37 EC. Sendo adotado pelo imperador
Otaviano Augusto (27 AEC - 14 EC), Tibério passou a usar os nomes César (de Julio César) e
Augusto (de Otaviano Augusto).

Os nomes ‘César’ e ‘Augusto’ possuem particularidades que merecem ser conhecidas.
‘Augusto’ ¢ o mesmo que augustus, em latim, e oePaotog (sebastds), em grego, e quer dizer ‘ve-
neravel, ‘digno de adoragao. Inicialmente era uma palavra usada no ambito religioso de Roma,
servindo para designar aquilo que é sagrado, ou que foi cerimonialmente consagrado pelas maos
de um sacerdote, ou que foi consagrado por um augurio (adivinha¢ao).

Entretanto, esse termo atributivo foi outorgado pelo Senado romano como nome ao

recém-nomeado imperador Caio Julio César Otaviano (filho adotivo do imperador Julio César),

19 No texto grego, o verbo tpoomyvop (transliterado, prospégnymi). Na Vetus Latina (At 2.23, com o verbo suffigo),
citada por Victorino Africano, em Contra Ario, 4.16 (PL 8:1112c). E nos pais da Igreja, por exemplo, Melito de
Sardes (Da Pdscoa, 96), que emprega o verbo myvopu (transliterado, pégnymi), ou Tertuliano (Apologia, 21.19),
que usa o verbo suffigo (Nunes Junior, 2023, p. 71-85).
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sendo um termo entdo equiparado ao grego oefaotog, palavra derivada do verbo o¢fopau (ado-

rar, reverenciar). Otaviano, assim, passou a se chamar Imperador César Augusto, que em grego

¢ Avtokpdtwp Kaioap Zefaotog, transliterado, Aytokrdtor Kaisar Sebastos (Stevenson, 1889,

p. 101-102, verbete Augustus).

O termo ‘augusto’ (oefaotdg), portanto,
também passou a ser um nome para todos os im-
peradores da familia julio-claudiana: Otaviano,
Tibério, Caligula, Claudio, até Nero (Smith, 1849,
p. 180, verbete Augustus). Porém, essa palavra ndo
perdeu seu significado inicial, mantendo seu vin-
culo com o culto aos Deuses, ao qual se acrescen-
tou a relagdo com o culto imperial quando assumiu
o valor de nome de familia.

‘César’ segue caminho contrario. Comega
como nome de familia, da qual pertencia o consul
e ditador romano Julio César (100 — 44 AEC). Esse
nome passou para Otaviano quando ele foi adotado
por Julio César, que também passou para Tibério,
ao ser adotado por Otaviano. Foi assumido por
todos os imperadores da familia julio-claudiana,
sendo Nero o ultimo imperador (54 — 68 EC) des-
sa familia.

Ap6s 0 ano 68 EC, o nome ‘César’ tornou-
-se um titulo empregado pelos imperadores que
sucederam Nero. E ‘Augusto, que se tornara nome
com Otaviano, passou a ser usado como titulo
apds Nero. Mas houve uma diferencia¢ao no uso
desses titulos. Com o reinado de Adriano (117 -
138 EC), o titulo de ‘Augusto’ passou a designar
unicamente o imperador regente, e o titulo ‘César’
foi reservado para indicar o herdeiro do trono real
(Smith, 1849, p. 220, verbete Caesar). Devido a

importancia desses dois termos, deve-se ter esse

Titulo do Imperador

No Governo de

Deus

passim

Comandante de toda a
Terra e todo o Mar

Otaviano Augusto
(27 AEC - 14 EC)

Salvador e Benfeitor
de todo o Mundo

Otaviano Augusto,
Tibério, Trajano

Salvador da Terra

Claudio, Trajano,

Habitada Adriano, Caracala
Veneravel Casa dos Dinastia Flaviana
Imperadores (69 - 96)

Salvador e Benfeitor

Vespasiano, Tito, Marco

da Terra Habitada Aurélio, Comodo
Filho de Deus Tito, Domiciano
Senhor da Terra e do .
Mar Trajano (98 - 117)
Trajano, Antonino,
Senhor Comodo, Septimio

Severo

Comandante da Terra

Adriano (117 - 138)

e do Mar
Déspota dos Homens Adriano
Salvador do Mundo Adriano
Salvador e Fundador Adriano

da Terra Habitada

Deus nosso e Déspota

Antonino (138 - 161)

Senhor das Terras

Marco Aurélio

Habitadas (161 - 180)
Casa Divina do Digno Dinastia Severa
de Adoragio (193 - 235)
Déspota Dinastia Severa
Déspota da Terra e do Dinastia Severa
Mar
Salvador de toda a
Terra Habitada Caracala (198 - 217)
Déspota das Terras s
Habitadas Filipe (244 - 249)

Quadro 1. Titulos imperiais. Elaborado pelo
autor, com fonte em: Magie, 1905, p. 66-68;

Buttrey, 1980, p. 20, 29.

conhecimento em mente quando da leitura das antigas inscrigdes gregas e latinas.

O império romano foi muito rico em inscrigdes lapidares. Muitas dessas dedicatdrias

atribuiam ao imperador os mesmos titulos que, posteriormente, foram conferidos a Jesus de
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Nazaré. Na cidade de Efeso, durante a transi¢do da Roma Republicana para a Roma Imperial, o
ditador Jalio César, ainda em vida, foi aclamado como Deus, e filho dos Deuses, e salvador de

toda a humanidade:

O povo e o Senado dos efésios, e as outras cidades gregas e as nagdes que ha-
bitam essa [provincia da] Asia [honram] Caio Julio César, filho de Caio, sumo
sacerdote e imperador e ditador pela 2.2 vez, o [nascido] de Ares e Afrodite,
Deus manifestado e salvador comum da vida humana (Dittenberger, 1898,
p- 551-552, n. 347, vol. 1; Deissmann, 1927, p 344).

(Inscri¢ao em lapide encontrada junto a um dos arcos
do aqueduto da cidade de Efeso, datada do ano 48 AEC).

Havia uma estatua na agora de Atenas que honrava Lucio (17 - 2 AEC), o filho do
imperador (Otaviano) César Augusto. Apenas sua base foi encontrada, e nela se 1é a seguinte
inscri¢ao: “o dfjpog Aovkiov Kaioapa Avtokpdtopog Beod 0[tJod Xefaoctod Kaioapog 0[t]6V
“o povo [honra] Lucio César, filho do imperador César Augusto [Sebastoy], [filho] do Filho de
Deus”?%. Na cidade de Priene, na provincia romana da Asia (hoje, Turquia), encontrou-se uma
dedicatdria no templo de Atena Polia que dizia: “6 dfjpog AOnvat ITohiadt kai [Av]tokpdTopt
Kaioapt @eod vidt Oedt Zefactdr’, “o povo [dedicou] a Atena Polia e ao imperador Deus César
Augusto, Filho de Deus” (Stafford, 2013, p. 222)%1.

Em Atrax (Macedodnia) e durante seu reinado, o imperador Otaviano César Augusto
foi considerado um salvador ao ser honrado com a seguinte dedicatoria gravada numa estela
de mérmore: “@cod Zefaotod Kaioapog Zwtipog”, “Do Deus Augusto César, do Salvador”?2,

Um decreto gravado numa placa de arenito, relativo aos moradores da ilha de Cos, na
costa da Turquia, mas encontrado na cidade de Olimpia (Grécia), louva o imperador Augusto
“desde que o imperador César, Filho de Deus, Deus Augusto [XeBaotdg], por suas benfeitorias
a todos os homens, tem suplantado até mesmo os Deuses olimpianos” (Stanton, 2004, p. 32;
Dittenberger; Purgold, 1896, col. 109, n. 53).

O imperador Otaviano Augusto recebeu loas porque restaurou as cidades da provincia
da Asia (hoje, Turquia) apés um terremoto devastador, ocorrido no ano 26 AEC. Para os habi-
tantes de Cos, o imperador Augusto era maior do que o préprio Deus Pai Zeus.

Os juramentos também testemunham a respeito dos titulos atribuidos ao imperador.
As pessoas juravam pelo imperador, e, nesses juramentos, esse governante recebia os mais varia-
dos epitetos. Janneke de Jong (2016, p. 50-51) listou alguns juramentos proferidos no Egito, nos
quais Otaviano Augusto e Tibério sao chamados de ‘Filho de Deus’ Neles, o imperador Augusto

chegou a ser igualado a Zeus Libertador.

20 Disponivel em: <https://epigraphy.packhum.org/text/5519?bookid=5&location=1699>. Acesso em: 16 dez. 2023.

21 Também queira ver em: <https://inscriptions.packhum.org/text/253029?&bookid=520&location=1702>.
Acesso em: 23 dez. 2023.

22 Inscrigao disponivel em: <https://edh.ub.uni-heidelberg.de/edh/inschrift/HD043086>. Acesso em: 16 dez. 2023.
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Ha um famoso juramento feito pelo povo da provincia da Paflagonia (norte da Turquia),
e que merece ser reproduzido aqui porque, de certa forma, ele reflete o que os suditos pensavam
a respeito do imperador Otaviano César Augusto, como também expde um dos modos pelos

quais se manifestava o culto imperial. Leia-se:

No terceiro ano desde o 12.° consulado do Imperador César Augusto, Filho de
Deus, no dia anterior as nonas de marco, em Gangra, na [agora], esse juramento
foi proferido por aqueles que vivem na Paflagonia e pelos romanos que fazem
negocio no territdrio destes.

Eu juro por Zeus, pela Terra, pelo Sol, por todos os Deuses e Deusas, e pelo
proprio Augusto que serei leal a César Augusto, a seus filhos e a seus descen-
dentes por todo o tempo em que eu viver, tanto em palavra quanto em obra ou
em pensamento, considerando como amigos aqueles a quem eles considerarem
amigos, e tendo por inimigos aqueles a quem eles julgarem inimigos. E, em
defesa do interesse deles, nao pouparei corpo ou alma nem mesmo filhos, mas,
seja como for, suportarei qualquer perigo pelo bem daquilo que lhes pertence. E
0 que quer que eu perceba ou ouga dito ou planejado ou executado contra eles,
eu relatarei as autoridades e serei um inimigo daqueles que dizem ou planejam
ou executam algo desse tipo. E, a quem quer que eles considerem inimigos, eu
os perseguirei e os expulsarei de sobre a terra e mar, com armas e instrumentos
de ferro. Porém, se eu fizer algo contrério a esse juramento, ou ndo em precisa
correspondéncia com o que tenho jurado, eu trarei sobre mim, e meu corpo e
alma e vida, e sobre meus filhos, e sobre aquilo que possuo a completa destrui-
¢do e a total ruina, até mesmo sobre todos os meus sucessores e todos os meus
descendentes. Nem a terra nem o mar receberdo os corpos de meus filhos ou
descendentes, ou lhes dardo seus frutos.

Todos nas areas rurais também juraram conforme esses termos, nos templos
de Augusto, distrito por distrito, nos altares de Augusto. De modo semelhante,
os fazemonitas que vivem onde agora se chama Neapolis, juraram todos jun-
tos no templo de Augusto, no altar de Augusto (Connolly, 2007, p. 213-214).
(Grifo nosso).

(Juramento de lealdade e obediéncia ao imperador César Augusto profe-
rido pelos habitantes da Paflagonia, na cidade de Gangra, no ano 3 AEC).

Notadamente, o nome do imperador Otaviano César Augusto segue apds uma lista
de Deuses. E Serena Connelly chama a atengédo para isso (2007, p. 205-206), um fato indicativo
de que, para os habitantes da Paflagonia, César Augusto era tao divino quanto qualquer outra
Divindade. Além disso, é dito que o imperador é Filho de Deus.

Foi encontrada na cidade de Alexandria de Troade (hoje, Turquia) uma inscrigdo gra-
vada na base de um altar dedicado ao culto imperial, especialmente consagrado ao culto a Julio
César e ao culto a Otaviano Augusto. O altar foi erigido em algum momento entre os anos 14 e
42 EC, periodo em que reinaram Tibério e Caligula.

A dedicatdria desperta a atengdo porque menciona os netos Caio, Liicio e Sexto junto com
seu avo, o imperador Otaviano Augusto, como também menciona o nome que Livia Drusila rece-

beu apds sua adogido pela familia juliana no ano 14 EC — Julia Augusta. O imperador Otaviano é
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designado pelos titulos de ‘Deus, “Veneravel’ (Augusto) e de ‘Filho de Deus. Ao ditador Julio César

¢ atribuido o titulo de ‘Deus. Livia Drusila, a esposa de Otaviano, recebe o titulo de “Veneravel.

Ao imperador Deus César Augusto [Xefaotdt], Filho de Deus; a Tibério César
Augusto; ao Deus Julio; a Julia Augusta [ZeBaotit]; a Caio e Lucio; a Sexto
Apuleio (Frija, 2019, p. 85)%3. (Grifo nosso).
(Inscrigdo gravada num altar encontrado em Alexandria, na pro-
vincia de Troade, hoje Turquia, e datada entre os anos 14 e 42 EC).

Figura 9. Domiciano e Deusa Tyche, ambos dignos de adoragdo. Asse (bronze, ¢ 24,5mm, e 7,68g) do im-
perador Domiciano, cunhado na cidade de Alexandria (Egito), no ano 91 EC. Reverso: busto de Domiciano
laureado e voltado para a direita. No exergo: AYT[OKPATQP] KAICAP AOMIT[IANOC] CEB[ACTOC]
TEPM[ANIKOC], “Imperador César Domiciano, Digno de Adoragao, Conquistador dos Germanos”. Verso: a
Deusa Tyche segura o leme da nau. Na méo esquerda, ela tem uma cornucépia. No distico: TYXH CEBACTH,
“Tyche, Digna de Adoragdo” Nessas inscri¢des, a letra sigma (X) esta escrita na forma lunada (C). E aindaha a
data: L IA, “ano 117 do reinado. ‘L ¢ um simbolo derivado de um hieréglifo ou da escrita coptica, e quer dizer
‘ano’ (Meshorer, 2001, p. 87). Ao imperador Domiciano é concedido o titulo de ‘Sebastds, o mesmo titulo que
¢ atribuido a Deusa Tyche, dando a sugestdo de que o imperador se confunde com a Divindade ao ser igual-
mente considerado merecedor de adoragio. Fotografia de Naville Numismatics ©2022%%,

O governo de Tibério (14 - 37 EC) deu continuidade a mesma pratica de propaganda
imperial, seguindo o pensamento vigente em seu tempo. Ele era filho adotivo de Otaviano César
Augusto. Num juramento feito no ano 19 EC e registrado num dos papiros descobertos no anti-
go deposito de lixo da cidade de Oxirrinco (Egito), Thoonis, filho de Amonio, disse que “Opviw
TiBéprov Kaioapa ZeBaotov Avtokpdtopa Beod AlogElevBepiov Zefaoctod viov’, “juro pelo im-
perador Tibério César Augusto, Filho de Deus Augusto, [filho] de Zeus Libertador” (Papiros de
Oxirrinco, n. 253, Aviso de Remogdo, linhas 16-18), (Grenfell; Hunt, 1899, p. 206, n. 253, parte 2).

23 Também disponivel em: <https://epigraphy.packhum.org/text/355710>. Acesso em: 09 dez. 2023.

24 Imagem disponivel em: <https://www.biddr.com/auctions/navillenumismatics/browse?a=2769&l=3074235>.
Acesso em: 23 dez. 2023.
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O egipcio Thoonis, filho de Amonio, em seu juramento, igualava o imperador Otaviano a Zeus
Libertador e, assim, declarava que o imperador Tibério era filho do proprio Zeus Libertador.
Em 1861, foi descoberta uma estatua na ilha de Chipre. Provavelmente era uma estatua
de Tibério. Ela foi erigida em 16 de novembro do ano 29. Em sua base, ha uma inscri¢do muito
significativa pois revela o quanto significava o culto imperial. Veja-se:
Ao Deus Tibério César Augusto, Filho de Deus Augusto, imperador, o maior
dos sumos sacerdotes, investido no Poder Tribunicio pela 31.2 vez, no tempo
de Lucio Axio Naso como proconsul, e Marcos Etrilio Luperco como legado, e
Caio Flavio Figulo como questor. Adrasto, [filho] de Adrasto, amigo de César,
sacerdote hereditario do santuario e da estatua [&yaApa] de Tibério César
Augusto que foram erigidos no ginasio por ele e com seus préprios fundos,
patriota e todo-virtuoso, servindo livre de custos e voluntariamente como che-
fe do gindsio e sacerdote dos Deuses no gindsio, erigiu o santudrio e a estatua
[&yalpa] com seus proprios fundos para seu Deus [Tibério], ao tempo em
que Dionisio, [filho] de Dionisio, também conhecido como Apolodoto, amigo
de César, era chefe dos efebos?®. Adrasto, [filho] de Adrasto, amigo de César,
dedicou isso, e seu filho Adrasto, amigo de César, 0 mesmo também servindo
livre de custos e voluntariamente como chefe do ginasio de meninos, codedi-

cou. No aniversario de Tibério, 24 de apogonikos do ano 16 (Peppard, 2019,
p. 140-141; Dittenberger, 1905, p. 274, n. 583, vol. 2).

(Inscri¢do gravada na base de uma estatua encontrada na antiga cidade
de Lapito, em Chipre, no ano de 1861, e hoje abrigada no monastério
de Acheiropoietos, na cidade de Lambousa, na mesma ilha).
Analisando essa dedicatéria, Michael Peppard (2019, p. 141) aponta fatos relevantes.
O imperador, ainda vivo, era considerado um Deus. Tibério era invocado e adorado do mesmo
modo que eram invocados e adorados os outros Deuses do ginasio (Mercurio e Hércules). Havia
templo, estatua, sacerdotes e rituais dedicados ao culto a Tibério. O emprego da palavra dyapa
(translit., dgalma) para designar a estatua de Tibério, indica que esse imperador tinha o mesmo
status dos Deuses romanos, pois essa é uma palavra regularmente usada para caracterizar as
estatuas dos imortais. Ayalpa era a estatua empregada no culto aos Deuses, e era diferente de
eikwv (eikon), nome usualmente dado a uma estatua comum.
Nota-se que o imperador era designado ‘Deus’ ainda em vida. Porém, isso ndo ocorria
em todas as partes do império (Burton, 1912, p. 83). O culto imperial romano desenvolveu ca-

racteristicas diferentes fosse ele praticado na Itdlia ou nas provincias romanas.

25 No antigo mundo grego, era 0 nome dado ao jovem entre 18 e 20 anos de idade que frequentava o ginasio.
Ao completar 18 anos de idade, o jovem destinado a ser cidaddo era enviado para o ginasio, onde apren-
dia a ser guerreiro e cidaddo. No ginasio, ele praticava exercicios fisicos (corrida, danga, etc.), aprendia o
uso de armas (luta corporal, arco e flecha, langa, catapulta, etc.), e estudava filosofia, retdrica e gramatica.
Aos 20 anos de idade, esse jovem deixava o ginasio como cidaddo, com plenos direitos civis. O instituto
da efebia foi acusado por Plutarco (46 — 120 EC) de ter dado origem ao vicio da pederastia no mundo de
cultura grega, pois era isso que ocorria entre os professores e os alunos do ginasio (Smith, 1849, p. 462, 579,
verbetes Ephebus e Gymnasium).
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Na Italia e no oeste, o culto imperial foi ajustado a tradigdo romana ao ser consa-
grado ndo ao imperador vivo, mas ao seu genius, ou seu espirito tutelar. Apds o
precedente de Julio César,?® o préprio imperador era deificado depois da morte
(cf. § 17). Nas provincias de fala grega, por outro lado, o préprio Augusto foi
adorado como um Deus — usualmente em associagio com a Deusa Roma —
ja desde o inicio de seu governo solitario. “As diferentes formas que o culto a
Augusto tomou em Roma, Itdlia e nas provincias, ilustram os diferentes aspectos
de seu governo — ele é Princeps [primeiro cidadao] para o Senado, Imperador
para o exército e para o povo, Rei e Deus para os povos dominados pelo Império”
(R. Syme, The Roman Revolution, [1939], p. 475), (Lewis; Reinhold, 1966, p. 61).

O olhar deve voltar-se agora para a cidade de Sardes (Ap 1.11), localizada na provincia
da Asia (hoje, Turquia), proximo as cidades de Efeso e Colossas. Encontraram-se ali inscri¢coes
honorificas em estatuas e altares dedicados ao culto imperial. Em Sardes, Caligula foi chamado

de ‘Deus’ ainda em vida. Vejam-se algumas dessas epigrafias:

Hermogenes, [filho] de Charixenos, erigiu esse altar as suas proprias custas pa-
ra Cajo César, Conquistador dos Germanos, Augusto [2efaoct®], Imperador,
novo Deus, filho do Conquistador dos Germanos, em favor da Augustalia (?)
que tem sido celebrada na vila de Tagenos, em razao de [dia de nascimento de]
Augusto (Petzl, 2019, p. 35, n. 331). (Grifo nosso).

(Dedicatéria gravada em altar consagrado ao imperador Caligula,
na cidade de Sardes, e datada entre os anos 37 - 41 EC).

O povo dedicou [a estatua] ao Deus Tibério César Augusto [ZefaoTtov],
ao Imperador, ao [tio] do divino Imperador Tibério Claudio, Conquistador
dos Germanos, César Augusto, e fundador [ktiotng] da cidade e benfeitor
[evepyétnv] do mundo, devido a [sua] piedade e gratiddao. De Ti[bério Claudio
Apolofanes, filho de Demétrio, da tribo Quirina], quem superintendeu o tra-
balho (Petzl, 2019, p. 37, n. 333). (Grifo nosso).

(Dedicatdria cinzelada na base de uma estatua de marmore
consagrada ao imperador Tibério, erigida na cidade de Sardes,
durante o governo do imperador Cldudio, cerca do ano 41 EC).

O Conselho e [0 povo] dos sardianos dedicou [a estatua] ao Imperador, César,
Filho de Deus Trajano, Conquistador dos Partas, neto de [Deus] Nerva, Trajano
Adriano, Digno de Adoragio [Xefaotov], pai da patria, déspota da terra e do
mar. Os superintendentes foram Caio [Julio?] Magno, sacerdote de Tibério
César e primeiro general, e seus colegas no oficio Ulpio Oinomaos, e Pirro
[?], e André Se[?], e [?]atias Teodoto (Petzl, 2019, p. 65, n. 373). (Grifo nosso).
(Inscri¢ao insculpida num pilar de marmore, por oca-
sido da vinda do imperador Adriano a regido da Lidia,
onde se situa Sardes, e datada do ano 124 ou 128 EC).

Ao Salvador e Fundador, Imperador Adriano Olimpio (Petzl, 2019, p. 66,
n. 374). (Grifo nosso).
(Inscrigao gravada num altar consagrado ao imperador Adriano,
na cidade de Sardes, erigido entre os anos 129 e 132 EC).

26 Porque, na Itilia, esse imperador foi deificado em vida — uma excegio a regra do ocidente.
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Posto que o imperador romano era filho de um imperador Deus, era usual que suas ins-
crigdes se referissem a ele como ‘Filho de Deus tal, como se viu na epigrafia acima colacionada.
Quanto a isso, outro exemplo pode ser citado:

O imperador Tito César, Filho de Deus Vespasiano, Digno de Adoragao [au-
gustus], sumo sacerdote, no Poder Tribunicio pela 9.2 [vez], imperador pela
15.2 [vez], censor, consul pela 7.2 [vez], [consul] designado pela 8.2 [vez], pai
da pétria, restaurou os canais da Agua Mércia arruinados pela longa existéncia
e restabeleceu a dgua que cessara de ser usada (Henzen; Rossi; Bormann, 1876,
p. 268, n. 1246, vol. 6, parte 1). (Grifo nosso).

(Inscrigao gravada no aqueduto de Marcio, sobre a
Porta Tiburtina, em Roma, datada do ano 79 EC).

Inscrigdes em colunas milidrias também eram comuns. A coluna miliar era o que hoje
se chama de marco quilométrico. Servia para demarcar as estradas e para indicar quantas mi-
lhas ainda faltavam ser percorridas até determinado destino. Abaixo se veem duas dedicatérias

cinzeladas em colunas miliares:

Imperador César Trajano Adriano, Digno de Adoragao [augustus], Filho de
Deus Trajano, Conquistador dos Partas, neto de Deus Nerva, sumo sacerdote,
no Poder Tribunicio pela 13.2[?] [vez], consul pela 3.2 [vez], pai da patria, procon-
sul, deu a ordem para construir com o dinheiro sagrado da Deusa Diktynna®’.

11 [milhas] (Chaniotis, 2013, p. 61). (Grifo nosso).

(Inscri¢ao gravada em coluna milidria da estrada de Rodopou, que
leva ao templo de Diktynna, situado na praia de Menies, em Creta,
dedicada ao imperador Adriano e datada de cerca do ano 130 EC).

Ao libertador do mundo romano,?8 corajosissimo e piissimo, invencibilissimo
e nosso Senhor [ Domino] Caio Aurélio Valério Diocleciano. Lucio Artério Pio
Méximo, homem distintissimo [vir clarissimus],?° legado e pretor deles, dedi-
cadissimo ao seu poder e a sua majestade, [erige essa coluna] (Rey-Coquais,
1967, p. 90, tomo 6). (Grifo nosso).
(Inscri¢do em coluna milidria, descoberta na cidade
de Baalbek, na antiga Siria, e datada de c. ano 298 EC).

O uso do titulo de ‘Senhor’ foi rejeitado pelos primeiros imperadores romanos. Entretanto,

comecou a ser usado por Septimio Severo, que reinou sobre Roma entre os anos 193 - 211 EC, e

27 O nome quer dizer ‘(Senhora) das Redes, pois era a Deusa dos pescadores. Artemis (em latim, Diana) era
adorada em Creta sob os nomes de Diktynna e Britomartis (Doce Virgem). O culto a Diktynna era muito
presente na Creta Ocidental. Ela também era a Deusa do monte Dikte, na mesma ilha de Creta (Smith, 1844,
p. 505, 1002, vol. 1, verbetes Dicte, Dictynna, Britomartis).

28 Esse titulo também foi concedido ao imperador Magnéncio (350 — 353 EC), como se nota em trés colu-
nas milidrias encontradas na via Postumia, entre Verona e Aquileia, na Italia (Conti, 2006, col. 149-152).
Entretanto, o epiteto de ‘Libertador’ ndo é de uso tardio. Num decreto que regula o ritual do culto dirigido
ao imperador e & familia imperial, descoberto em Giteio (Grécia), o imperador Tibério, que reinou entre
14 e 37 EC, refere-se a seu pai adotivo nos seguintes termos: “Celebre-se assim o primeiro dia [sendo] do
Deus César Augusto, Filho de Deus, Salvador [ZwTtfjpog], Libertador [EXevOepiov]” (Ehrenberg; Jones,
1949, p. 80, n. 102; Braund, 1985, p. 63, n. 127). (Grifo nosso).

29 O titulo de vir clarissimus era conferido, na Roma Imperial, aos senadores ou aos membros de suas familias.
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doravante pelos imperadores que lhe sucederam (Fosbrooke, 1817, p. 115-116), se bem que David

Magie (1905, p. 66-67) aponte o anterior emprego do titulo de ‘Senhor’ como atributo conferido

aos imperadores Trajano (98 - 117 EC), Antonino (138 - 161 EC) e Comodo (176 - 192 EC).
Na cidade de Ascalom, na regido da Filistia, provincia da Judeia, encontrou-se uma dedica-

toria gravada na coluna de um edificio em ruinas e com os titulos atribuidos ao imperador Cémodo:

Do ano 12 do Imperador César COmodo Antonino, Digno de Adoragiao
[ZefaoTog], Senhor [Kvpiog], do 1.2 [ou 2.°?] semestre do tempo de Apolodoto,
[filho] de Miltiades, presidente da construcao. Sétima [coluna] (Ameling, 2014,
p. 276, n. 2337, vol. 3). (Grifo nosso).

(Inscrigao gravada na coluna de um prédio em ruinas, na cidade
de Ascalom, na provincia da Judeia, e datada do ano 188 EC).
A antiga provincia da Numidia (hoje, Tunisia, na Africa) também oferece um exemplo
de atribui¢ao do titulo de ‘Senhor’ ao imperador romano. Numa inscri¢do encontrada ali e de-
dicada a Septimio Severo e a seu filho Caracala (Marco Aurélio Antonino Bassiano), ambos sdo

designados por ‘Senhores’ Confira-se:

Pela saide dos imperadores, de nossos Senhores Licio Septimio Severo Pertinax
Augusto e Marco Aurélio Antonino Bassiano. Os sacerdotes de Sua Majestade
[numinis] [Septimio Severo] e do Destinado Imperador3° César [Caracala]
construiram o templo a vitéria dos Augustos. Julio Emérito, flimine perpétuo,
erigiu as suas proprias custas. Ano 158 da provincia (Cagnat; Besnier, 1904,
p. 18, n. 75). (Grifo nosso)31.

(Inscricdo descoberta entre Djebel-M’rata e

Djebel-Djelabia, Tunisia, e datada do ano 197 EC).

Semelhantemente aos reis gregos, os imperadores romanos também anunciavam
seu evangelho a todo povo. A palavra ‘evangelho’ (evayyéAiov, eyaggélion), que significa ‘boa
nova’ ou ‘boa noticia, era um termo igualmente empregado na propaganda imperial romana.
O evangelho do imperador dizia respeito a seu nascimento, a maioridade de seus filhos, a to-
mada de posse nos cargos publicos, a sua aclamagdo como César, a derrota de seus inimigos,
a vitima sacrificial oferecida e as festas celebradas por qualquer um desses motivos (Horsley,
1983, p. 12-14, vol. 3).

Um decreto sancionado pela assembleia da confederacio da provincia da Asia (que
compreende as regides da Lidia, Misia, Frigia e Caria), datado por volta do ano 9 AEC, é um
exemplo do emprego do termo ‘evangelho’ na propaganda imperial romana. Ele foi gravado em
estelas de marmore e foi encontrado nas cidades de Priene (entre as cidades de Efeso e Mileto,
na regido da Lidia), Apameia (norte da Siria), Meonia (na regido da Lidia), Euménia (na regido

da Frigia) e Dorileu (norte da provincia da Asia, na regido da Frigia), (Stanton, 2004, p. 30).

30 Imperator Destinatus, isto é, ‘destinado a ser imperador), era um titulo empregado por Septimio Severo para
designar seu filho Caracala.

31 Também disponivel em: <https://edh.ub.uni-heidelberg.de/edh/inschrift/HD033201>. Acesso em 16 dez. 2023.
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Figura 10. Nero é Deus; e o magistrado Julio, benfeitor dos laodicenses. Asse (bronze, ¢ 20mm, e 6,33g)
do imperador Nero, cunhado na cidade de Laodiceia, na provincia da Asia (hoje, Turquia), por volta do ano
62 EC. Reverso: busto de Nero voltado para a direita. No exergo: NEPON ZEBAXTOX @EOZ, “Nero Augusto,
Deus”. Verso: segurando um cetro na mao esquerda, Zeus tem uma dguia na mio direita. E o Zeus de Laodiceia,
0 Zeus Aetdforo, portador da aguia. No distico: IOYAIOZ ANAPONIKOX EYEPTETHY AAOAIKEQN,
“Tulio Andronico, benfeitor dos laodicenses”. A vila de Laodiceia foi originalmente fundada em honra de Zeus
(Dios), sendo chamada de Didspolis, cidade de Zeus. Por volta de 260 AEC, o rei Antioco II efetuou reformas
e construgdes, modernizando a cidade e renomeando-a em homenagem a sua esposa Laodiceia. A moeda
sugere que Julio Andronico recebeu esse titulo por seu apoio financeiro a cidade apds o terremoto do ano
62 EC (Theophilus, 2023, p. 315). Havia uma comunidade crista ali, nos anos 90 EC, se néo antes (Cl 4.13-16;
Ap 1.11). Fotografia de Numismatik Naumann ©201932.

O decreto inicia com o rescrito de Paulo Fabio Méximo, proconsul da Asia, dirigido
a assembleia da provincia. Nesse documento, Paulo Maximo sugere que o imperador Otaviano
Augusto seja honrado de modo que o dia de nascimento desse governante passe a contar como
o inicio do ano civil, e que o calendério lunar vigente na Asia seja trocado pelo calendério solar
instituido pelo ditador Julio César em 46 AEC (linhas 1-30).

A primeira, segue-se a segunda parte, em que os asianos aprovam as sugestoes do pro-
consul Paulo, bem como o homenageiam com uma coroa e com a lembranga de seu nome em toda
a celebragao dos jogos atléticos daquela provincia (linhas 30-77). Na terceira parte do decreto,
estabelece-se que a eleicdo dos magistrados em cada comarca da provincia deve ocorrer antes da
nova data de inicio do ano, de modo que no primeiro dia do ano, no aniversario do imperador,
os novos magistrados venham a tomar posse dos cargos para os quais foram eleitos (linhas 78-

84). Segue-se abaixo um trecho da segunda parte do decreto:

[A assembleia] decretou aos gregos na [provincia] da Asia, pela mogao do sumo
sacerdote Apoldnio, [filho] de Mendfilo, de Azanites:

Desde que a Providéncia, que tem comandado toda a nossa vida, em sua mostra
de zelo e munificéncia, adornou a vida com o mais perfeito bem ao produzir

32 Imagem disponivel em: <https://www.biddr.com/auctions/numismatiknaumann/browse?a=577&1=593272>.
Acesso em: 11 jan. 2024.
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Augusto [2efaoctdv], a quem encheu de toda a virtude para o beneficio da hu-
manidade, enviando assim a nds e aqueles apds nés um Salvador que pds fim
a guerra e que pora em ordem todas as coisas;

Desde que César, quando foi manifestado, excedeu as esperancas de todos os
que tinham previsto os evangelhos [e0avyéAia], ndo somente suplantando os
benfeitores nascidos antes dele mas tirando daqueles ainda por virem qualquer
esperanca de suplantd-lo;

Desde que o dia natalicio do Deus foi o principio [fjp&ev] dos evangelhos
[edavyeliwv] para 0o mundo, por meio dele; e a Asia decretou em Esmirna, quando
Lucio Volcacio Tulo era proconsul, e Papias, [filho de] Dioserites, era secreta-
rio, que tivesse uma coroa quem encontrasse as maiores honras para o Deus;
Desde que o proconsul Paulo Fabio Maximo, benfeitor [evepyétng] da provincia,
enviado para ser um benfeitor dela pela autoridade e decisao [de Augusto], além
de todos os outros beneficios que ja concedeu a provincia, tantos que ninguém
seria capaz de contar, contribuiu ainda mais, e descobriu como honrar Augusto
de um modo até agora desconhecido pelos gregos, a saber, principiar [a contar]
o tempo a partir do nascimento [yevéoewg] daquela vida;

Portanto, pela boa [Deusa] Fortuna [tVxn] e pela [Deusa] Salvagdo [owtnpiq], foi
decretado pelos gregos na provincia da Asia que 0 Ano Novo [véav vovunviav] co-
megara em todas as cidades no dia 23 de setembro, que é o dia natalicio de Augusto;
Para que o mesmo dia sempre coincida em todas as cidades, que elas fagam
corresponder as datas gregas com as datas romanas; que o primeiro més seja
referido por ‘César, como previamente decretado, principiando no dia 23 de
setembro, o dia natalicio de César;

Que a coroa decretada para quem descobrisse como haver as maiores honras
sobre César, seja dada ao procénsul Maximo, e que ele seja sempre aclama-
do nessas palavras nos jogos atléticos havidos em Pérgamo, [em honra] das
Augustalias [ZeBaot@v]33 romanas: “A Asia coroa Paulo Fabio Maximo por ter
mais piedosamente encontrado as honras para César”; e que ele seja igualmente
aclamado nos jogos celebrados na cidade, para [a honra] de César;

Que o rescrito do procodnsul e o decreto da Asia sejam gravados numa estela de
marmore branco, que deve ser colocada dentro do cercado sagrado [tepével]
de [Deusa] Roma e de [Deus] Augusto [em Pérgamo];

Que os procuradores publicos do ano providenciem para que, nas cidades que
administram as comarcas [diokrjoewv], o rescrito de Maximo e o decreto da
Asia sejam insculpidos em estelas de mdrmore branco, e que essas estelas sejam
colocadas nos templos de César®* (Danker, 1982, p. 216-217; Lewis; Reinhold,
1966, p. 64-65; Dittenberger, 1905, p. 53-57, n. 458, vol. 2)3°. (Grifo nosso).

(Decreto da Confederagdo Asiana a respeito do novo Calendério
Provincial, datado de cerca do ano 9 AEC, linhas 30-67).
E de se notar que ndo sdo apenas as palavras ‘Salvador, ‘Deus’ ou ‘manifestado’ (1 Tm 3.16:
“Deus se manifestou em carne”) que aproximam o relato biblico acerca de Jesus de Nazaré, da

propaganda imperial romana. Se o nascimento do Deus Otaviano “foi o principio dos evange-

33 Conforme explicado por Greswell, 1854, p. 114, vol. 4.

34 Depreende-se, portanto, que havia santudrios de culto a César, a Augusto e a Roma nas principais cidades
da provincia da Asia, tais como: Pérgamo, Esmirna, Efeso, Filadélfia, Sardes e Laodiceia. Como também
havia altar para o sacrificio a César em Tiatira, Sardes e Colossas (Price, 1986, mapas n. 2 e 3). Todas essas
cidades sédo citadas na Biblia (Ap 1.11, Ef 1.1, Cl 1.2) como tendo comunidades cristas.

35 Texto grego também disponivel em: <https://epigraphy.packhum.org/text/252886>. Partes dessa inscri¢io fo-
ram perdidas. Buscou-se seguir a reconstrucio de Dittenberger. Quanto ao emprego da palavra ‘evangelho na
epigrafia e nos papiros gregos, Gregory Horsley (1983, p. 10-15, vol. 3) oferece uma mostra ampla de seu uso.
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lhos”, o evangelho atribuido a Marcos, escrito cerca de 80 anos depois desse decreto, tem inicio
com as seguintes palavras: “Principio do Evangelho de Jesus Cristo, Filho de Deus” (Mc 1.1)36. E
também impressionante o fato de que o nascimento do Deus Imperador Otaviano marcava uma
mudanga no calenddrio da provincia da Asia, assim como o Cristianismo fez com que o nasci-
mento de Jesus de Nazaré assinalasse uma mudanca na contagem do tempo.

Com efeito,

Deve ser seguro assumir que o uso de varios epitetos cultuais atribuidos ao im-
perador reinante pelo préprio imperador ou por assembleias locais e provinciais
de um modo ou de outro serviram para apresentar o imperador vitorioso como
um mediador entre os homens e Deus, com atributos divinos de alguma forma
(Jensen, 2023, p. 131).

O decreto da confederagdo asiana ¢ uma mostra de como a propaganda imperial romana
empregava o termo ‘evangelho, geralmente no nimero plural (Horsley, 1983, p. 13-14, vol. 3), ao
passo que os autores cristaos fixaram o uso desse vocabulo no numero singular. Entretanto, ha
exemplo do uso dessa palavra no nimero singular em uma comunicagdo emitida por um fun-
cionario do império romano. Veja-se:

Desde que me tornei ciente do evangelho [evavyeAiov] a respeito de ter sido
proclamado César — o [filho] do nosso Senhor, o mais amado dos Deuses, o
Imperador César Caio Julio Vero Maximino, piedoso, bem-aventurado, Digno de
Adoragao [Zefaotod] — o menino Caio Julio Vero Maximo, Digno de Adoragio
[ZePaoToVv], € necessario, meu honradissimo, que as Deusas sejam celebradas

em procissao festiva. Portanto, a fim de que tu saibas e estejas presente [0 pa-
piro se rasga] (Deissmann, 1927, p. 367; Roufliac, 1911, p. 75). (Grifo nosso).

(Carta de uma alta autoridade egipcia, escrita em papiro, convi-
dando alguém para um k®duog e datada de cerca do ano 236 EC).

O imperador Caio Julio Vero Maximino era conhecido como Maximino Tracio e rei-
nou sobre Roma entre os anos 235 e 238 EC. Logo apds assumir o trono, ele concedeu o titulo de
César a seu filho Caio Julio Vero Maximo, que entdo tinha cerca de 17 anos de idade. A ocasido
em que um nobre se tornava César, era evangelho para o povo romano. E isso foi motivo para que
algo semelhante a um carnaval (o k@pog) fosse celebrado nas ruas de alguma cidade do Egito.

Contudo, o imperador romano também era Deus (nascido, originado) de Deus. Esse
epiteto foi atribuido ao imperador Otaviano César Augusto num juramento feito em nome desse
mesmo imperador por alguns acendedores de lampada do templo de Serapis, no Egito, e regis-

trado num papiro encontrado em Oxirrinco (Egito).

36 A expressio ‘Filho de Deus’ (Mc 1.1) é omitida em algumas Biblias antigas, como o Codex Sinaiticus
(c. ano 350), o Codex Koridethi (século IX), e 0 manuscrito Minusculo 28 (século XI), (Collins, 2007, p. 130;
Ehrman, 1993, p. 72). Ireneu de Lyon, ao citar esse versiculo, também omite tal expressdo no original grego
(PG 7:888a) de seu livro Contra as Heresias (3.11.8), escrito por volta do ano 185 (ANCL 5:xviii). Hermann
von Soden poe o atributivo ‘Filho de Deus’ entre colchetes, indicando que essa expressdo é um acréscimo
adulterino (Biblia, 1913, p. 118, parte 2). Contudo, vérios eruditos a seu proprio modo sustentam que ‘Filho
de Deus’ faz parte do texto original (autégrafo) de Marcos 1.1 (Gundry, 1993, p. 33).
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Cépia de um juramento. Thonis, também chamado Patoiphis, [filho] de Thonis,
e Heraclides, [filho] de Totoes, ambos acendedores de lémpada” do templo
de Serapis, o grandissimo Deus, e do [templo] de Isis 14, e Paapis, [filho] de
Thoonios, e Petosiris, o [filho] do supramencionado Patoiphis, ambos acen-
dedores de lampada do templo de Tuéris, a grandissima Deusa, os quatro, nés
juramos por César, Deus de Deus [0eov ¢k Oeod], para Heliodoro, [filho] de
Heliodoro, e para Heliodoro, [filho] de Ptolomeu, [autoridades] sobre os templos
do [distrito] de Oxirrinco e Cindpolis, que certamente estaremos a cargo das
lampadas dos supraespecificados templos, como sobredito, e que forneceremos
o0 6leo apropriado para as lampadas que ficam diariamente acesas nos templos
indicados de primeiro de thoth até (o dia intercalar) 5 de mesore, do corrente
ano 1 de César..., [?] conforme o que foi fornecido até o 22.°, que foi 0 7.° ano, e
nds, suprarreferidos, damos em garantia todos os nossos bens para o cumpri-
mento das obrigagdes aqui descritas. Se eu cumprir o juramento, que tudo me
va bem. Mas se eu jurar em falso, o contrario. Do ano 1 de César... (Grenfell;
Hunt, 1916, p. 167-169, n. 1453, parte 12)38,

(Carta de juramento dos acendedores de lampada dos templos de Oxirrinco
e Cindpolis, no Egito, datada entre 30 AEC e 29 AEC, linhas 1-29).

Figura 11. Zeus Salvador. Tetradracma (prata, ¢ 32mm, e 16,79g), cunhada na cidade de Clazomenas, na
regido da Jonia (hoje, Turquia), por volta do ano 160 AEC. Reverso: busto laureado de Zeus Salvador, voltado
para a direita. Verso: amazona segurando uma lanca (ou cetro) e um machado de guerra, de lamina dupla.
A esquerda, a seus pés, uma fronde de palmeira. No distico: AIOZ ZQTHPOX EITIGANOYZE, “[imagem] de
Zeus Salvador, do Manifestado”. Abaixo da amazona: KAAZO[MENQN], “[moeda] dos clazomenos” (Boulay,
2009, p. 115). Fotografia de Roma Numismatics ©20203,

O estudo da epigrafia e dos textos produzidos no Império Romano mostra o quanto a
Biblia é um livro de seu proprio tempo, isto é, revela o quanto os autores de seus livros e epistolas

estavam imbuidos da cultura na qual viviam.

37 A profissio de acendedor de lampada foi extinta com a invencio da lampada elétrica.
38 Texto grego também disponivel em: <https://papyri.info/ddbdp/p.oxy;12;1453>. Acesso em: 10 jan. 2024.

39 Imagem disponivel em: <https://www.romanumismatics.com/224-lot-273-ionia-klazomenai-ar-
tetradrachm?auction_id=78&view=lot_detail>. Acesso em: 13 jan. 2024.
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Quando o evangelista se refere a Poncio Pilatos como amigo de César (Jo 19.12: “Se sol-
tas esse, ndo és amigo de César”), ou quando se atribui a Jesus essas palavras: “Vos sereis meus
amigos, se fizerdes o que eu vos mando” (Jo 15.14), a referéncia que se deve ter em mente, ¢ 0
instituto da clientela e a relagdo patrono-cliente.

A titulatura imperial romana mostra o quanto os autores do Novo Testamento e o
Cristianismo foram influenciados pela propaganda governamental de Roma. Jd nos governos de
César Augusto (27 AEC - 14 EC) e Tibério (14 - 37 EC), o imperador era Deus, Filho de Deus,
Salvador e Libertador.

Se, de um lado, Otaviano César Augusto era o Salvador enviado pela providéncia divi-
na. Por outro lado, o Evangelho de Lucas (c. dos anos 90 EC) diz que “nasceu hoje o Salvador,
que ¢é Cristo, o Senhor” (Lc 2.11). E o evangelho e uma das epistolas atribuidas a Joao, escritos
por volta do ano 120, denominam Jesus de ‘Salvador do Mundo’ (Jo 4.42; 1 Jo 4.14), o0 mesmo

titulo atribuido ao imperador Adriano, que reinou entre os anos 117 e 138.

Figura 12. Dioniso, o Salvador do Mundo. A pega
¢é denominada Bronze Albani. Esteve em exposi¢ao
no Museu do Vaticano em certos periodos dos sé-
culos XVII e XVIII, mas atualmente estd inacessivel,
em alguma colegdo secreta desse mesmo museu. A
inscri¢do se 1&¢ “XQTHP KOEZMOY”, Sotér Kosmoy,
“Salvador do Mundo”. Pois ‘Salvador’ era um dos
epitetos de Dioniso, o Deus Filho grego. Esse busto é
possivelmente oriundo do mundo grego no periodo
helenistico. E um icone de Dioniso na forma de um
torso humano com a cabeca de galo, cujo bico foi
substituido por um falo. O mesmo conceito é encon-
trado na estdtua (c. 300 AEC) existente na capela de
Dioniso, na ilha de Delos, Grécia: na base do monu-
mento foi insculpido o desenho de um galo (simbolo
do Sol) sem cabega, sobre a qual se apos a imagem
de um enorme falo (Hadjidakis, 2003, p. 280)%0.
Em Atenas, a imagem mais antiga de Dioniso era
o falo erigido no templo das Horas (Kerényi, 1976,
p- 285-286). Em Lampsaco, na provincia da Asia, o
Deus Priapo era invocado pelo nome de ‘Dioniso’
(Ateneu de Naucratis, O Banquete dos Eruditos, 1.30).
Ilustragao retirada de La Chausse, Museu de Roma
ou Colegio de Antiguidade Erudita, 1707, p. 128*1,
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O imperador Tibério era Deus e Filho de Deus, assim como Paulo de Tarso chamou Jesus
de Deus e Filho de Deus (1 Ts 1.10; Rm 9.5; entre os anos 55 e 59 EC), e o Evangelho de Marcos
atribuiu a Jesus de Nazaré o titulo de Filho de Deus (Mc 1.11; Mc 3.11; Mc 15. 39).

*9 Imagem disponivel em: <https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Delos_phallus.jpg>. Acesso em: 12 jan. 2024.
1 A figura 12, com sua legenda, foi publicada em Nunes Junior, 2023, p. 189.
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Porém, compulsando-se uma concordancia exaustiva do grego do Novo Testamento
(Kohlenberger III; Goodrick; Swanson, 1995, p. 372, 885), nota-se que evepyétng (benfeitor,
Lc 22.25), com apenas uma ocorréncia, e 0efaotog (augusto, At 25.21; At 25.25; At 27.1), com
trés ocorréncias, jamais foram aplicados a Jesus de Nazaré. De fato, Rudolf Otto, em sua celebér-
rima obra O Sagrado, ensina que “os cristaos antigos sentiam muito bem que o titulo Sebastds
ndo cabe a ninguém, nem mesmo ao imperador, [...], e que seria idolatria conceituar uma pessoa

pela categoria do numinoso, ao chama-la de Sebastds” (2007, p. 46)*2. Dai se pode pensar que os

primeiros cristaos ndo punham Jesus em igualdade com o Deus Eterno.

Figura 13. Zeus Libertador e a cruz sudstica. Hemilitron (bronze, ¢ 20,5mm, e 7,72g) do governante Timoleao
e da Terceira Democracia, cunhado na cidade de Siracusa, na ilha da Sicilia (Itdlia, na Magna Grécia), entre os
anos 344 — 317 AEC. Reverso: a esquerda, busto laureado de Zeus Libertador; e na vertical e a direita, um raio,
simbolo de Zeus. No exergo, ja erodida pela corrosao: ZEYX EAEY®EPIOZ, “Zeus Libertador”. Verso: cruz
suastica. No distico, igualmente corroida: ZYPAKOZIQN, “[moeda] dos siracusanos” Zeus (Deus Céu, Deus
Chuva) era o Deus Pai na antiga religido grega. Atribuia-se-lhe o epiteto de Libertador (Cook, 1925, p. 763,
nota 1, vol. 2, tomo 1; Cook, 1925, p. 1158, nota 6, vol. 2, tomo 2), um titulo que passou da religido antiga para
uma religido nova, o Cristianismo (Igreja Presbiteriana do Brasil, 2003, p. 590)43. O Deus Pai Zeus e o0 Deus
Filho Dioniso também eram conhecidos pelo cognome de Salvador, no grego, Sétér (Cook, 1925, p. 233, 728,**
vol. 2, tomo 1; Farnell, 1909, p. 139-140, vol. 5). Quanto a sudstica, ela é, por exceléncia, o simbolo do Deus
Sol (D'Alviella, 1995, p. 9). Fotografia de Classical Numismatic Group ©20244°,

42 Agradeco ao professor Humberto Quaglio por me fazer notar esse fato. Ele fez referéncia a essa passagem de
Rudolf Otto durante a apresentagdo do projeto de pesquisa que resultou nesta dissertagdo, diante da banca
de qualificagdo, em 27 de novembro de 2023.

43 O hino 382 do hinario Novo Cantico, intitulado Mocidade Presbiteriana, no final de sua segunda estrofe, é
cantado assim: “Nao temeremos o tentador! Clamemos pelo Cristo Libertador!”

#* Um decreto da cidade de Assos, na provincia da Asia (hoje, Turquia), emitido por ocasiio da subida de
Caligula ao poder (ano 37), traz um juramento cujo trecho diz o seguinte: “Juramento dos assianos. Nos
juramos por Zeus Salvador, e por Deus [Otaviano] César Augusto, por nossos pais, e pela Santa Virgem
[Atena] que favoreceremos [...]” (Cook, 1925, p. 728, vol. 2, tomo 1).

*5 Imagem disponivel em: <https://cngcoins.com/Lot.aspx?LOT_ID=113214>. Acesso em: 12 jan. 2024.
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O titulo de Libertador (EAev0¢éprog, Eleythérios), a semelhanga de Benfeitor e Sebastds,
nao foi conferido a Jesus (Kohlenberger III; Goodrick; Swanson, 1995, p. 306) pelos autores
da Biblia Crista (NT), mas chegou bem perto de sé-lo. Em uma de suas epistolas, Paulo de
Tarso declarou: “Estai, pois, firmes na liberdade [¢AevOepia] com que Cristo nos libertou
[MAevBépwoev]” (Gl 5.1). E o evangelho atribuido a Jodo afirmou: “Se, pois, o Filho vos liber-
tar, verdadeiramente sereis livres” (Jo 8.36).

Ha uma forte relagdo de igualdade entre os epitetos do imperador romano e os titulos
conferidos a Jesus de Nazaré. A respeito dessa uniformidade na titulatura dessas duas persona-

gens, John Dominic Crossan fez uma observagao:

Houve um ser humano no primeiro século que foi chamado de ‘Divino, ‘Filho de
Deus;, ‘Deus; e ‘Deus de Deus, cujos titulos eram ‘Senhor, ‘Redentor;, ‘Libertador,
e ‘Salvador do Mundo. Quem foi esse alguém? A maioria das pessoas que co-
nhece a tradi¢do ocidental provavelmente responderia Jesus de Nazaré caso nao
fosse alertada pela grande obviedade da pergunta. A maioria dos cristdos pro-
vavelmente pensaria que esses titulos foram originalmente criados para Cristo
e unicamente aplicados a ele. Mas antes mesmo que Jesus existisse, todos esses
termos pertenciam a César Augusto. Anuncia-los como sendo de Jesus, o Cristo,
portanto, era nega-los a César, o Augusto. Os cristaos nao estavam simplesmente
usando titulos ordinarios aplicados a todos os tipos de pessoas naquele tem-
po, ou mesmo usando titulos extraordinarios aplicados a pessoas especiais no
Oriente. Eles estavam tomando a identidade do imperador romano e dando-a
a um camponés judeu. Foi tanto uma piada singular quanto uma satira muito
infame, ou foi o que os romanos chamavam de majestas, e nds chamamos de
crime de lesa-majestade (Crossan, 2007, p. 28).

O estudo da titulatura imperial romana revela, com efeito, que os escritores do Novo
Testamento tomaram de seu cotidiano aqueles mesmos termos empregados na propaganda
imperial de Roma. Larry Hurtado, porém, minimiza a influéncia cultural que essa propaganda
exerceu sobre os cristaos ao dizer que a exalta¢ao e o culto a Cristo surgiram porque, no circulo
cristdo, algumas pessoas “compelidas por Deus” convenceram outras de que esse tipo de culto
deveria ser praticado (2003, p. 72).

Se bem que Hurtado admita que o monoteismo (uno) dominante no ambiente religioso
do Segundo Templo judeu, bem como os conceitos religiosos do culto (imperial) romano, tam-
bém exerceram influéncia na devogao a Cristo, posto que “toda a retdrica cristolégica dos pri-
meiros cristaos foi adquirida do meio ambiente deles” Todavia, mais uma vez, Hurtado diminui
a importancia desse fato ao sustentar que, “na maioria dos casos, os significados [desses termos]
foram consideravelmente alterados” (2003, p. 74-75).

Outro erudito, no mesmo sentido, ndo deixa de notar que muitos termos do culto a Cristo
“sdo possivelmente encontrados somente em textos tardios relacionados ao culto ao imperador”.

Conquanto também assevere que “uma inten¢do polémica contra o culto ao imperador ndo possa
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ser provada’ (Deissmann, 1927, p. 342-343), em sua obra Luz [vinda] do Antigo Oriente, Gustav

Deissmann enfatizou o seguinte:

Eu creio que essas paginas ja demonstraram mediante muitos exemplos o quanto
0 Novo Testamento é um livro do periodo [da Roma] imperial. [...].

E isso é o que talvez realmente observemos. O culto a Cristo avanga mundo
mediterranico adentro, e logo exibe o esfor¢o de reservar para Cristo as pala-
vras ja em uso no culto daquele mundo, palavras que recentemente haviam sido
cedidas aos imperadores divinizados (ou mesmo que talvez tinham sido cria-
das ha pouco tempo no culto ao imperador). Entdo, surge ali um paralelismo
polémico entre o culto ao imperador e o culto a Cristo, que se faz sentir onde
as antigas palavras do culto a Cristo, trazidas do tesouro da Septuaginta e dos
Evangelhos, coincidem com os semelhantes ou idénticos conceitos solenes do
culto imperial (1927, p. 340-342).

De um modo ou de outro, ou entendendo como vindo do mundo judeu e da Biblia
Hebraica, ou considerando como vindo do mundo greco-romano, ou ambos simultaneamente,
ndo se pode negar o peso que tiveram os titulos imperiais romanos de ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’
na formagao do pensamento relativo a pessoa de Jesus de Nazaré, uma vez que no mundo antigo

era usual que titulos como esses fossem atribuidos a pessoas de poder e autoridade.
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3 O CULTO IMPERIAL E AS MOEDAS DE ROMA

Uma religido pode ser criada com fundamento em quatro pilares: o mito, o rito, a ima-
gem e o nome, relativos a divindade cultuada (Vernant, 2009, p. 26-30). Com esse olhar, pode-se
entender o culto ao imperador e a familia imperial como uma religiao a parte, no império romano.

O imperador romano era igualado a um Deus ou era reconhecido como Filho de Deus
(o mito). O imperador tinha sacerdotes incumbidos de realizar os rituais relativos a seu proprio
culto. Esses rituais eram muitas vezes determinados em decretos (o rito). A estatua do imperador
era colocada num templo (a imagem), diante da qual se ofereciam preces e sacrificios. O nome
do imperador era invocado e anunciado como Deus nos juramentos e nos monumentos publicos
(0 nome divino).

A pujanga do culto imperial romano pode ser verificada nas placas comemorativas, nas
colunas miliares, nas bases das estatuas, nos aquedutos, nos porticos, nas colunas de edificios publi-
cos, nos templos e, igualmente, nas legendas e imagens empregadas nas moedas da Roma Imperial.

Desde que este trabalho também dirige sua atenc¢do para o emprego dos termos ‘Deus’ e
‘Filho de Deus’ no culto imperial romano, as moedas que trazem inscri¢des nas quais o imperador
¢ designado por Deus e Filho de Deus, terao destaque. Alids, também serdo reproduzidas moedas
que serviam de propaganda para o culto imperial em virtude de exibirem imagens de templos e
retratos de rituais. Contudo, ja se notou que as moedas cujos temas remetem ao culto imperial ro-
mano curiosamente nao desfrutam da importancia que se deveria esperar (Mattingly, 1960, p. 199).

Deve-se ter em mente que, na Italia, o culto ao imperador tinha inicio com sua morte.
Nas provincias do império, entretanto, a pratica era diferente. O culto ao imperador ja comegava
com sua ascensdo ao trono. Entdo, as emissoes pdstumas de moedas provinciais tinham menor
importancia uma vez que o culto ja era naturalmente oferecido ao ocupante vivo do trono im-
perial (Mattingly, 1960, p. 199).

Na selecdo das moedas, sera dada atengdo preferencial aquelas emitidas na Roma
Oriental, evidenciando as cidades nas quais haviam comunidades cristas. E importante expor o
contexto social, politico e religioso no qual o Cristianismo foi criado e se desenvolveu, pois foi
esse contexto que forneceu as ideias relativas a teologia, a cristologia, aos rituais, a hierarquia e
demais elementos constituintes da religido crista.

Nem na quantidade, nem na diversidade, nenhum outro objeto da Antiguidade se com-
para as moedas. Os arquedlogos encontram as moedas do Mundo Antigo usualmente de duas
maneiras: ou enterradas em potes de ceramica ou caixas, ou soterradas nas ruinas dos templos
antigos (Vagi, 2015, p. 17, vol. 2; Grierson, 1975, p. 10).

As moedas mais antigas do mundo mediterranico foram descobertas num templo de

Artemis, na cidade de Efeso. Sao feitas de electro (liga de ouro e prata), e a estratigrafia cerdmica
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sugere uma datagdo entre 650 e 630 AEC. Embora seja uma questdo debatida, a maioria dos nu-
mismatas aceita a data de 630 AEC (Theophilus, 2020, p. 23). Entretanto, Christopher Howgego
prefere uma data¢ao mais segura (c. 560 AEC), pois as moedas podem ter sido guardadas em
potes de ceramica mais antigos, ou uma ceramica mal acabada e mal feita pode ter a aparéncia

de uma ceramica mais antiga (2001, p. 2).

3.1 AIMPORTANCIA DA MOEDA COMO FONTE HISTORICA

A ciéncia que estuda as moedas é denominada de Numismatica, que pode ser definida
como “o estudo de moedas e medalhas, especialmente de um ponto de vista arqueoldgico ou
histérico” (Grierson, 1975, p. 1). Por sua fungdo, “moeda é um meio de troca tanto quanto uma
unidade padrdo com valor embutido e pela qual pregos e obrigagdes de pagamento podem ser
expressos” (Theophilos, 2020, p. 92).

Seu valor como uma aliada no estudo da histéria sempre foi uma questao muito de-
batida entre numismatas e historiadores classicos, com se vé, por exemplo, na obra de Charles
Septimus Medd, O Valor da Numismadtica no Estudo da Histéria Antiga (1865, p. 9-49, 68-71),
que apresenta alguns argumentos contrarios a numismatica a0 mesmo tempo em que os refuta.

Os eruditos contrarios ao uso da Numismatica no estudo da Histéria levantavam duas
questdes: “os moedeiros pretendiam comunicar o grau e o tipo de informagao que os numismatas
sugerem; e, se sim, ela teria sido compreensivel, agora e outrora” (Oster, 1982, p. 196)?

Entretanto, o préprio Richard Oster responde: a intencionalidade esta sempre vincu-
lada a inteligibilidade. Se as autoridades imperiais porventura entendessem que as inscrigdes e
figuras estampadas nas moedas fossem ininteligiveis para o povo, jamais teriam tido a inten¢ao
e jamais teriam despendido tempo e dinheiro na emissao dessas mesmas moedas (1982, p. 197).

A segunda area de preocupagao metodolédgica diz respeito ao papel e a func¢do da ico-
nografia na interpretagdo da mensagem visual gravada nas moedas antigas. Nesse aspecto, a

importancia da iconografia numismatica é destacada por meio das seguintes palavras:

Nos séculos contemporéaneos do Cristianismo originario, a iconografia nao era
menos poderosa ou cogente do que a comunicagao escrita ou falada. As inscri-
¢Oes das moedas sao, decerto, dados cruciais na datagio e na interpretacdo da
cunhagem. Porém, de maior interesse para o estudante do mundo social antigo
¢ o idioma estilizado da iconografia numismatica, um idioma que esta por tras
da variada obra de arte que adorna todas as moedas antigas. Nao fazendo uso
dessa linguagem fecunda de simbolos, as moedas do periodo greco-romano
tém sido gravemente empobrecidas tanto esteticamente quanto como um meio
de comunicagao. Desprezar ou rejeitar esses testemunhos visuais da antigui-
dade, bani-los para o campo da trivialidade artistica, ¢ restringir o historiador
do Império e da Igreja primeva a um encontro as cegas com uma civilizacao
antiga (Oster, 1982, p. 200).
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Um exemplo da importéncia da iconografia numismatica e de como ela revela a propaganda
politica da elite, pode ser visto nas moedas da Republica Romana. A transformagao na estrutura
do Estado romano refletiu-se nas mudangas imagéticas que ocorreram nas estampas das moedas.

As figuras nas moedas do século III AEC anunciavam as metas e os ideais de todos os
romanos e de seu Estado. No século II AEC, as aspira¢oes da classe dominante comegaram a su-
plantar o ideal comum, havendo continuas e cada vez mais frequentes referéncias a seus proprios
clas. As gravuras atinentes a coisa publica eram abandonadas tanto quanto os emblemas e os nomes
das familias dos principes ganhavam destaque. No século I AEC, os simbolos do Estado desapare-
ceram. A era das grandes oligarquias cedeu lugar a individuos poderosos que passaram a ocupar
primeiro o anverso e, depois, também o reverso das moedas romanas (Alfoldi, 1956, p. 64-65).

O terceiro campo que gera uma preocupag¢do metodoldgica relaciona-se com a origem
social das proprias moedas. Um dos perigos existentes em fontes antigas que sdo usadas para
reconstruir o mundo social ao qual pertencem, é que essas fontes as vezes refletem apenas os ele-
mentos caracteristicos das classes sociais mais elevadas, e ndo os da sociedade como um todo. E
preciso estar atento para se evitar a armadilha de pensar que os conceitos contidos na imagética
das moedas, que sao o produto de uma pequena elite, representam o etos e o modo de pensar de
toda aquela sociedade.

Nio se deve entender, entretanto, que essa origem elitista das moedas romanas as des-
qualificam como fontes histéricas no estudo de sua sociedade. Na verdade, semelhante caracte-
ristica sugere um cuidado e alguma ponderagao. Requer que cada dedugdo ou conclusao histérica

sempre leve em conta esse fator de origem (Oster, 1982, p. 203). Assim,

A moeda é interessante para o historiador porque, resumidamente, é uma parte
das provas. Delas, pode-se saber fatos sobre o passado que, de outro modo, sdo
desconhecidos, e frequentemente se constata que elas suplementam ou corrigem
outras fontes de informacgao. As moedas sdo, ¢ claro, objetos arqueoldgicos. Assim,
ndo se pode esperar que elas se expliquem da mesma forma que um documen-
to usualmente faz. Elas tém de ser interpretadas [...] (Grierson, 1975, p. 2-3).

3.1.1 Producio e circulacdo

A cunhagem de moedas na bacia mediterranica tem inicio na cidade de Efeso (c. 630 AEC).
Dali, a pratica é adotada pelo reino da Pérsia. Depois, atinge a Grécia, que comega a produzir
moedas na Ilha de Egina (entre 550 - 500 AEC). Que passa a cidade de Metapontum (c. 525 AEC),
na Magna Grécia (no Golfo de Tarento, o vao na ‘bota’ da Italia). E que tem inicio na cidade de
Corinto por volta do ano 400 AEC (Theophilos, 2020, p. 23-31).

Nao se pode dizer que era moeda, mas, desde o segundo milénio AEC (Vagi, 2015, p. 24,
vol. 2), os antigos habitantes da Italia empregavam pesos de bronze fundido que, a partir do sécu-

lo VIII AEC, tornaram-se o aes rude, asse tosco; em seguida, aes grave, asse pesado; e depois aes
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signata, asse marcado (com figuras de concha, cachorro, roda, busto de um Deus). Havia asses
com cerca de 500g, mas o peso padrao era de 329g. O propdsito de seu uso era facilitar a pesagem
(Grierson, 1975, p. 6, 17; Theophilus, 2020, p. 36) e, por isso mesmo, 0 escambo.

Os romanos ndo tiveram pressa em cunhar suas proprias moedas. Eles usaram as moe-
das da Magna Grécia por bom tempo. A produ¢ao de moedas pelos romanos somente teve inicio
entre os anos 280 - 276 AEC, quando eles cunharam sua primeira moeda de prata, a didracma
(7g), nas oficinas gregas localizadas no sul da Italia, em Nedpolis e Metapontum. No ano 250 AEC,
a cidade de Roma iniciou a cunhagem de suas préoprias moedas. Mas, ainda assim, a producao
era irregular e dependente de necessidades ocasionais. Em 225 AEC, ja havia moedas de bronze
com 251g (libral). Em 200 AEC, havia moedas de bronze que pesavam 26g (sextantal). As guerras
punicas do século III AEC foram o impulso que faltava para uma cunhagem consistente e regular
de moedas (Grierson, 1975, p. 17-19; Theophilus, 2020, p. 36).

O primeiro denario romano foi produzido no ano 211 AEC, com cerca de 4,5g de pra-
ta. Era uma moeda que inicialmente correspondia a 10 asses. Setenta anos ap6s sua criagdo, o
denario estava inflacionado a 16 asses, uma correspondéncia que se manteve por quase quatro
séculos (Vagi, 2015, p. 28, 87, vol. 2; Grierson, 1975, p. 17; Theophilus, 2020, p. 93).

Para se ter uma ideia do valor do trabalho, no tempo de Augusto (27 AEC - 14 EC),
um tribuno equestre ganhava um saldrio anual de 500 aureos (12.500 denarios); e um procénsul
sénior da Asia ou da Africa, 10.000 dureos (250.000 dendrios) por ano. Por volta do ano em que
foi destruida (ano 79), um trabalhador em Pompeia ganhava cerca de 8 asses (meio denario) por
dia. E mineiros qualificados que trabalhavam na provincia da Dacia (atual Roménia), tinham
salarios de 6 a 10 asses por dia. No tempo de Julio César (49 — 44 AEC), o soldado recebia um
soldo no valor de 10 asses por dia. No reinado de Domiciano (81 - 96), esse valor aumentou
para 13 asses; e, no reinado de Caracala (198 — 217), passou a 39 asses por dia. Um centurido no
reinado de Domiciano tinha o soldo de 41 a 54 denarios por dia.

No tempo do imperador Diocleciano (284 - 305), um padeiro ganhava no maximo
50 denarios por dia, e um camponés, 25 dendrios. Um corte de cabelo custava 2 dendrios; meio
quilograma de carne de porco, 12 denarios; um litro de vinho comum, 16 denarios; um litro de
vinho especial, até 60 dendrios; meio quilograma de seda purpura (a cor mais cara), 125 aureos
(3.125 denarios). E um aureo equivalia a 25 denarios ou a 400 asses (Mattingly, 1960, p. 122).

Dai se nota que, na Roma Imperial, o trabalhador bragal, o pequeno comerciante e o
soldado manuseavam principalmente o asse e o dendrio em suas transagdes comerciais cotidianas.

Muitas moedas romanas circulavam por séculos, e eram mundialmente correntes. Os
cidadaos romanos abastados adquiriam artigos de luxo (seda, especiarias, pedras preciosas), de
todos os lugares do mundo. As moedas romanas, entdo, ja foram encontradas na India, no Sri

Lanka, na China (Vagi, 2015, p. 21-23, vol. 2).
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Nao ha como definir um padrao de circulagdo das moedas civicas e regionais, se bem
que geralmente elas ficavam confinadas nas areas em que seu uso era tradicional. Nao se sabe
também se essa circulagdo restrita se devia a um costume ou a alguma norma. Entretanto, ja se
constatou que as moedas de prata foram amplamente dispersas. Dendrios da Numidia (norte da
Africa), cunhados sob a autoridade de Juba I (60 — 46 AEC) e dracmas da Licia, produzidas no
reinado de Trajano, nos anos 98-99 EC, foram encontradas na Gra-Bretanha (Howgego, 2001,
p. 102). Nesse sentido, Mattingly informa que as moedas de ouro e prata tinham curso em todo
o império romano (1960, p. 182).

Dadas as evidéncias disponiveis, as moedas tinham um periodo de circulagio muito
maior do que o reinado dos imperadores que as emitiram. Por conseguinte, as imagens e legen-
das gravadas nas moedas tinham uma circulagdo e uma exposi¢ao para além de seu periodo de
emissdo. Algumas moedas ficavam em uso por alguns séculos.

Esse fendmeno pode ser observado na contramarca¢ao de moedas, um ato que amplia-
va a drea geografica na qual a moeda tinha curso. Com a contramarca,*® uma moeda cunhada
em Roma podia ter curso legal numa provincia e, assim, por exemplo, podia ser usada pelas
legides romanas ali estacionadas. Uma contramarca podia sancionar o uso atual de uma moeda
cunhada séculos antes. Com uma contramarca, uma autoridade usurpadora podia autorizar o
curso de uma moeda emitida pela autoridade predecessora. A contramarcagdo permitia que as
moedas circulassem por um periodo maior e numa area maior do que inicialmente se pretendia

(Theophilus, 2020, p. 89-90).

3.1.2 Politica e imperialismo

O mundo antigo nao tinha a televisdo, o rddio, o jornal impresso, as redes sociais
virtuais, mas tinha os monumentos publicos, as colunas miliares, as placas comemorativas, as
moedas. Com efeito, as moedas também eram um meio de transmitir uma mensagem oficial
a populacao.

As moedas dos periodos arcaico (800 — 480 AEC) e classico (480 — 323 AEC) raramente
sao politicas no sentido estrito do termo. Elas dao énfase a identidade de seu povo mediante a
religido e a mitologia. Dificilmente exibem tragos de guerra ou de poderes externos de domina-

¢do, ou de lutas internas entre oligarcas ou democratas, ou entre individuos poderosos.

46 Conforme Um Diciondrio de Nomes da Numismdtica, “contramarca, também denominada contraestampa.
Uma gravura ou uma inscrigo, geralmente feita com uma pungéo, na face de uma emissao regular, ou para
dar-lhe um novo valor, ou para indicar sua aceitagdo como uma moeda de uma localidade ou de uma nagéo
diferente daquela que cunhou a peca original” (Frey, 1917, p. 56, verbete countermark). Na contramarcagio,
apunha-se uma pequena marca retangular com letras ou figuras, em baixo-relevo, feita com uma pungao.
Para produzir uma marca em alto-relevo, usava-se o cunho.
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Contudo, com o decurso do tempo, as moedas romanas comegaram a apresentar pa-
droes de representagao politica. A iconografia da primeva cunhagem romana seguiu a linha das
moedas gregas e compartilhou da tendéncia de manter as mesmas figuras por um longo tempo,
as quais raramente faziam alusdo a politica. As vezes, alguns individuos eram retratados, mas
sempre num contexto em que se mostravam relevantes para o Estado.

Essa introdugdo de retratos de pessoas marca uma fase importante na cunhagem das
moedas (republicanas) romanas, assim como fora nos reinos helenisticos (Howgego, 2001, p. 63,

67). Devendo-se considerar o seguinte:

A identificagdo implicita do individuo retratado com o Estado obviamente era
um problema para os romanos, se bem que isso fosse parcialmente mitigado
por aquela tradi¢ao segundo a qual as figuras das moedas poderiam ser priva-
das. O retrato de Flaminino cunhado em moedas de ouro da Grécia se mante-
ve completamente fora da tradicio numismatica de Roma. Nio foi sendo em
c. 54 AEC que os retratos de ancestrais proximos apareceram na cunhagem de
Roma; e, quando Julio César se tornou o primeiro individuo vivo a ser retratado,
isso foi de suficiente importancia para ocorrer mediante um decreto do Senado
(Howgego, 2001, p. 68-69).

As mudangas nas imagens gravadas nas moedas sao um meio pelo qual a Numismatica
langa luzes sobre o exercicio do poder. Nenhuma imagem de um romano vivo foi estampada
nas moedas cunhadas em Roma até o ano 44 AEC. “Os tnicos retratos usados pelos romanos
até 44 AEC foram os retratos de ancestrais falecidos ou de reis estrangeiros que os romanos con-
quistaram. Esses dois usos envolviam propaganda e jactancia pessoal da parte dos moedeiros
responsaveis pela emissao da moeda” (Vagi, 2015, p. 36, vol. 2).

O primeiro romano a ter seu retrato gravado em moedas, foi o general Tito Quincio
Flaminino, que venceu a guerra contra a Maceddnia. Seu retrato estampou um estater de ou-
ro emitido em c. 196 AEC e cunhado em Calcis ou Corinto. Julio César mudou a historia das
moedas cunhadas em Roma. Ele foi o primeiro romano vivo a ter seu retrato estampado numa
moeda daquela cidade. Isso se deu em janeiro de 44 AEC, apds ele ter sido nomeado ditador pelo
Senado. Uma vez que César estabeleceu essa pratica, ndo houve mais retorno. E suficiente notar
que um ou dois meses depois disso ocorrer, o brago direito de César, Marco Antdnio, gravou seu
proprio retrato numa moeda (Vagi, 2015, p. 29, 36, vol. 2; Grierson, 1975, p. 21).

Nessa transicao entre Republica e Império, as mudancas politicas também se refleti-
ram nas moedas romanas. O nome dos moedeiros desapareceu das moedas de ouro e prata
em 11 AEC e das moedas de bronze em 4 AEC. “Esse fendmeno pode ser prontamente com-
preendido face ao cendrio de crescente monopoliza¢io por parte do imperador e de sua fami-
lia de importantes expedientes de exibi¢ao publica, particularmente em Roma”. A iconografia
numismatica nao deixa de ser uma medida do poder que era disputado pelas elites romanas

(Howgego, 2001, p. 69).
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Por conseguinte, a cunhagem imperial era explorada em beneficio do imperador, e nao
de algum moedeiro ou magistrado, e os tragos propagandisticos do denario foram transferidos
para outros tipos de moeda (Grierson, 1975, p. 20).

Mesmo assim, havia diferencas entre a producido de moedas na propria Roma e nas suas
provincias. Por isso, nota-se que a cunhagem de moedas se dividia em cunhagem imperial (Italia)
e em cunhagem provincial. A provincial abrange o século II AEC até o século III EC. Roma em-
pregava as oficinas orientais na produ¢iao de moedas para o pagamento de seus soldados. Havia
cidades quase autonomas cuja cunhagem nao promovia a imagem do imperador romano. Nesses
Estados clientes, as moedas traziam o nome de seus proprios reis, e ndo do imperador. Entre os
séculos I AEC e século I EC foram comuns as cunhagens que estampavam nomes e retratos de
pretores, magistrados, legados, procuradores que estavam a cargo das provincias.

Mas, em Roma, a cunhagem das moedas seguia uma férmula quase fixa. O anverso
traz o busto do imperador e uma inscri¢ao a seu respeito. O reverso exibe a imagem de uma
Divindade. As vezes, as moedas eram emitidas em honra de um imperador morto, em cuja le-
genda ele era denominado de Deus. As vezes, estampava-se a imagem de uma grande realizagdo
politica: uma alian¢a de subserviéncia da parte de um rei estrangeiro, uma construgao publica,
um grande festival religioso, um templo de culto ao imperador romano, ou qualquer outro feito
que enaltecesse aquele déspota. A cunhagem era feita por moedeiros cujos nomes nao apare-
ciam, e esses usualmente estavam ligados as pessoas mais poderosas do império (Vagi, 2015,
p- 25-26, 34, vol. 2).

Nao se sabe ao certo se a iconografia era escolhida por quem estava no poder para
exibir uma imagem oficial, ou se era escolhida por autoridades de baixo escaldo na intengdo
de bajular seus superiores. Mas o resultado final era sempre o mesmo. As moedas estampavam
aquilo que se acreditava ser o melhor para o regime. As moedas propagandeavam a manuten-
¢do do status quo.

Alias, Christopher Howgego admite que o atributo de divindade que os imperadores

conferiram a si mesmos, teve um importante papel em seu exercicio do poder:

Os atributos divinos foram uma caracteristica comum da representagao dos
governantes do tempo de Alexandre. O respeito romano pelas tradigdes ‘repu-
blicanas’ exigiu uma grande circunspecg¢ao nessa area, mas o impulso da divin-
dade como uma conveniente expressao e justificagio do poder foi algo que se
provou ser forte (Howgego, 2001, p. 78).

Aparentemente, as moedas imperiais romanas foram um importante meio de propaganda.
Conforme Michael Theophilus, propaganda ¢ “a informagao veiculada ao publico, tendenciosa, e
que tem a inten¢do de promover uma perspectiva politica particular” (2020, p. 71-72). Ou seja,
propaganda ¢ a informagao veiculada de modo a induzir no publico um pensamento, um senti-

mento, uma decisdo predeterminados pela autoridade emissora.
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Christopher Howgego, entretanto, tem reservas ao empregar os termos ‘propaganda’
e ‘direcionado, porque a palavra ‘propaganda’ pode ter certa carga de anacronismo, e porque a
literatura romana oferece escassos registros quanto ao fato de uma moeda ter sido produzida
com um proposito deliberado de demonstrar algo ou convencer alguém de alguma coisa (2001,
p. 71-72). Ele, porém, ndo nega que:

A ubiquidade dos retratos nas moedas, junto com a rapida e ampla adogao do
culto imperial, e a ere¢do de estatuas imperiais em locais publicos, foram pro-
vavelmente as mais 6bvias manifestacoes fisicas da transi¢do entre a Reptblica e
o Império por todas as provincias (veja p. 43). E dificil acreditar que as moedas
nao tiveram um papel principal em disseminar a familiaridade com a imagem
imperial. Os retratos imperiais foram um importante aspecto do simbolismo de
poder, e 0 modo como se imitaram os novos cortes de cabelo do imperador é
uma indica¢io do impacto que eles tiveram. [...]. Na pior das hipoteses, ndo se
pode estar errado em afirmar que as moedas foram um dos meios pelos quais as
imagens imperiais penetraram em ambientes privados (Howgego, 2001, p. 74-75).

Por outro lado, Philip Grierson néo exclui a possibilidade do uso propagandistico das
moedas imperiais romanas. “O proposito de suas legendas e imagens ¢ algumas vezes a propa-
ganda, e ndo simplesmente um meio de identificagdo. O historiador tem de se perguntar por
qual escalao do governo elas foram criadas e qual era a mensagem que se pretendia transmitir”
(Grierson, 1975, p. 3).

E Harold Mattingly explica para o historiador porque ele assume que as representagdes
imagéticas das moedas imperiais sdo deliberadas e propositais:

Temos escrito sobre a assun¢do de que a escolha das gravuras das moedas era
deliberada e proposital, e correspondia a politica escolhida pelo imperador e
seus conselheiros. Embora a maioria dos estudantes de moedas imperiais pro-
vavelmente esteja preparado para aceitar isso como axiomatico, talvez seja um
tanto justo oferecer ao historiador, que ndo é numismata, uma justificativa para
essa presungdo. O principal argumento é esse. Onde as gravuras das moedas
possuem um carater estereotipado e ndo vao além de um simbolismo incerto, é
facil imaginar que todos os detalhes sdo deixados para o moedeiro, sem restrigao
alguma, salvo poucas diretrizes bem gerais. Esse, decisivamente, ndo ¢ o caso
da cunhagem na Roma Imperial. As figuras cunhadas estiao constantemente
mudando, estio constantemente enfatizando eventos e politicas especificos
e, tanto quanto elas mudam, elas se alteram em total acordo com as mu-
dancas politicas da época. A possivel influéncia de tal cunhagem sobre a
opinido publica nao poderia ser possivelmente desprezada ou minimizada
pelo imperador. Em autopreservacio, ele teve de censura-la ou, ao menos,
teve de sugestiona-la. A presunc¢ao mais simples ¢ a de que a politica do sis-
tema monetario era cuidadosamente definida, ou pelo préprio imperador, ou
por algum funcionario suficientemente préximo da pessoa dele para interpretar
corretamente seus desejos (Mattingly, 1936, p. xliv-xlv, vol. 3). (Grifo nosso).

Enfim, depois de analisar os argumentos pr6 e contra o emprego da Numismatica na
compreensao do cendrio social de uma época, e se as moedas romanas podem ser ou nao ser

vistas como um meio de propaganda da ideologia do império, Michael Theophilos conclui:
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Ao contrario, viu-se que, em vez de desacreditar o uso das moedas como uma
fonte, o atributo propagandistico da evidéncia numismatica nao estava sujeito
a mesma debilidade das fontes literarias tipicas, e, de fato, era preferivel a essas
fontes como um meio de verifica¢do da ideologia imperial e civica. Em segun-
do lugar, perguntou-se se os habitantes do mundo antigo notavam as imagens
e legendas nas moedas. A literatura antiga pesquisada certamente indicou que
as pessoas consistentemente estavam conscientes das inscri¢des gravadas nas
superficies das moedas, e estas frequentemente provocavam uma resposta ou
demonstravam a influéncia cultural por meio da qual as representagdes imagé-
ticas se incrustavam na vida privada da popula¢ao (2020, p. 91).

3.2 DEUS E FILHO DE DEUS NAS MOEDAS DO IMPERIO ROMANO

Ainda que essa pesquisa dirija sua atengao para o emprego dos termos ‘Deus’ e ‘Filho
de Deus’ nas moedas da Roma Imperial, uma questdo nao deve ser deixada de lado porque diz
respeito ao pensamento judeu a respeito da pessoa de Deus, e a quem o judeu atribuia o titulo de
‘Augusto’ ou ‘Sebastds. Afinal, em nenhum local, a Biblia Crista (NT) confere a Jesus o atributo
de ‘Sebastés’ (Veneravel, Digno de Adoragao).

As moedas romanas também eram cunhadas na provincia da Judeia, na regido da Galileia.
Nelas, raramente se encontrava gravado o termo Sebastds. Ocorreu no reinado de Agripa I, no
ano 42 EC, em que duas moedas cunhadas em Tiberiades (capital da Galileia) traziam no nome
do imperador ou de seu parente o termo ‘Sebastés’ (Meshorer, 2001, p. 230-231). Nas moedas de
Herodes Antipas (Galileia e Pereia), entre os anos 4 AEC - 39 EC, o imperador era referido por
‘César’ (Meshorer, 2001, p. 226-228).

Atribuir o termo ‘Sebastés’ a um ser humano jamais aconteceu nas moedas da regido de
Jerusalém (Judeia propriamente dita e Idumeia), que esteve sob a administra¢ao dos procuradores
romanos entre os anos 6 e 70 EC. As moedas jerosolimitas, quando faziam meng¢ao do imperador,
apenas o denominavam por ‘César’ (Meshorer, 2001, p. 224-226, 231, 256-260).

Nas moedas da Galileia, onde ficava Nazaré, a cidade em que Jesus nasceu (Mc 6.1; Biblia,
Gomes e Olivetti, 2008),*” e onde se concentrou sua pregacio, o uso do termo Sebastds somente
comegou a ficar constante a partir do governo do rei Herodes Agripa II (67 -100 EC), (Meshorer,
2001, p. 233), quando ja ocorria a guerra dos judeus contra os romanos, que se deu entre os anos
66 e 70. Essa guerra foi travada nas regides da Galileia, de Jerusalém (Judeia propriamente dita e
Idumeia), e da Pereia, periodo em que os lideres da regido de Jerusalém cunharam suas préprias
moedas, que eram bem distintas das romanas (Meshorer, 2001, p. 115).

Ya‘akov Meshorer (2001, p. 251, n. 267a, e seguintes) aponta o reinado de Trajano como

o ponto de inflexdo na iconografia das moedas jerosolimitas. Nesse periodo, Jerusalém passou

47 Nessa Biblia, o texto de Marcos 6.1 escreve: “Saindo dali, Jesus foi para [Nazaré] a sua terra natal, e os seus
discipulos o0 acompanharam”
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a cunhar moedas em que aparece o titulo ‘Sebastés’ aplicado ao nome do imperador. Isso se deu
exatamente no ano 110. Dai em diante, passou a ser algo comum, como na moeda do imperador
Adriano, cunhada em Jerusalém (agora renomeada Col6nia Elia Capitolina), em que se escreve a
palavra ‘Augustus,*® o equivalente latino do grego Sebastds, para designar o imperador Adriano
e sua esposa Sabina.

A Numismatica da Roma Imperial revela, portanto, que atribuir o titulo de Sebastds a
um ser humano era algo inaceitavel para os judeus. Os reis colocados pelos romanos e os procu-
radores romanos procuravam evitar a revolta na regiao de Jerusalém.

Na relagao de sujeigao entre Roma e a Judeia, os romanos tanto necessitavam de alguém
para dominar quanto os judeus desejavam sobreviver. Havia, entdo, concessdes de ambos os la-
dos. Enquanto os povos vizinhos possuiam templos e altares para o culto imperial, nada disso
havia na Judeia. Porém, “tudo o que Roma pedia de Jerusalém era o sacrificio de um touro e dois
cordeiros em nome do imperador e por sua boa saude, duas vezes por dia. Continue fazendo o
sacrificio, mantenha-se em dia com os impostos e tributos, siga as leis provinciais’, e Roma néo
importunard sua terra, seu templo ou seu Deus (Aslan, 2022, p. 40).

Nesse ambiente de dominac¢ao e de concessdes mutuas entre romanos e judeus, somente
apos a Revolta de Bar Kokhba, ou Terceira Guerra Judaico-Romana (anos 132 - 135) é que houve
espago para que a Roma Imperial gravasse livremente o termo Sebastés nas moedas cunhadas em
Jerusalém. Pois, depois dessa guerra, Israel deixou de existir como nagdo — somente voltando
a sé-lo no ano de 1948.

Por outro lado, observando-se a regido da Filistia (Ascalom e Gaza), a regido de Samaria
(Cesareia Maritima)*® e o territério de Banias ou Panias (Cesareira de Filipe), todos fazendo
parte da provincia romana da Judeia, notar-se-a que era patente e constante o ato de se atribuir
o titulo ‘Sebastés’ a um ser humano.

Apesar dessa atengdo dispensada a provincia da Judeia, outras provincias romanas
serdo contempladas nessa mostra do reflexo do culto imperial nas moedas cunhadas por
Roma. Abaixo, seguem-se as imagens de algumas delas. Inicia-se com uma moeda jerosolimi-
ta, cunhada ao tempo da procuradoria de Poncio Pilatos, e com uma moeda galileia dos dias

de Jesus de Nazaré.

8 Imagem disponivel em: <https://rpc.ashmus.ox.ac.uk/coins/3/3968>. Q. v. tb.: <https://www.acsearch.info/
search.html?id=6829719>. Acesso em 12 fev. 2025.

49 O culto imperial ndo se mostrava apenas nas moedas de Samaria. Nessa regido se localizava a cidade de
Sebaste (em grego, ZePaotn; em latim Augusta), assim nomeada pelo rei Herodes, o Grande (37 - 4 AEC),
em homenagem ao Imperador Otaviano César Augusto. Cesareia Maritima também foi uma cidade que,
apos reconstrugéo, foi renomeada por Herodes, o Grande, em homenagem ao imperador César Augusto.
O porto de Cesareia Maritima era chamado de Sebastos. Apds o ano 6 EC, Cesareia Maritima tornou-se a
capital da provincia da Judeia. Ali residia Poncios Pilatos.
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3.2.1 Moeda de Jerusalém e da Galileia nos dias de Jesus

Figura 16. Moeda jerosolimita nos dias de Péncio Pilatos. Prutah (bronze, o 16mm, e 2,41g) do imperador
Tibério, cunhado na cidade de Jerusalém, na provincia da Judeia, no ano 30-31 EC. Reverso: lituo, o bastdo
dos dugures. Aqui, remete a Tibério como sumo sacerdote uma vez que as imagens humanas eram proibi-
das aos judeus (Ex 20.4), e o procurador romano nio desejava ferir a susceptibilidade desse povo, causando
revoltas (Meshorer, 2001, p. 171). No exergo: TIBEPIOY KAICAPOC, “[moeda] de Tibério César”. Verso:
laurel circundando a inscrigdo L 1Z, “ano 17” de reinado (Hendin, 2021, p. 289). O simbolo ‘L’ é derivado de
algum hieroglifo egipcio ou da escrita coptica, e quer dizer ‘ano’ (Meshorer, 2001, p. 87). Fotografia de Leu
Numismatik ©202350.

Figura 17. Moeda galileia nos dias de Jesus de Nazaré. Asse (bronze, ¢ 25mm, e 15,51g) do rei Herodes
Antipas, cunhado na cidade de Tiberiades, a cidade de Tibério, na Galileia, provincia da Judeia, entre os anos
30-31 EC. Reverso: fronde de palmeira. No distico: HPWAQY TETPAPXOY, “[moeda] de Herodes, tetrarca”
E junto a fronde: L AA, “ano 34, de reinado (Hendin, 2021, p. 223). Verso: laurel circundando a inscri¢ao
TIBEPIAC, “Tiberiades”. Fotografia de Kiinker ©202051,

50 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/46/173>. Acesso em: 22 jan. 2024.
>1 Imagem disponivel em: <https://www.kuenker.de/en/archiv/stueck/255761>. Acesso em: 22 jan. 2024.
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3.2.2 Moedas da provincia da Judeia

Figura 18. Otaviano, digno de adoragido em Ascalom. Asse (bronze, 9 21mm, e 10,11g) do imperador Otaviano
César Augusto, cunhado na cidade de Ascalom, regido da Filisteia, na provincia da Judeia, por volta do ano
2 EC. Reverso: busto de Augusto. No distico: CE[BACTOC], “Augusto”. Verso: Astarte-Tyche na proa de uma
nau, segurando um cetro e um aplustre. No exergo: AC[KAAW], “Ascalom”. O ano de reinado foi apagado pela
corrosdo, assim como a imagem de uma pomba, a esquerda. Fotografia de Classical Numismatic Group ©2023°2.

Figura 19. Adriano, digno de adoragdo em Ascalom. Triassarion (bronze, ¢ 23mm, e 12,6g) do imperador
Adriano, cunhado na cidade de Ascalom, regido da Filisteia, na provincia da Judeia, entre os anos 132-133 EC.
Reverso: busto laureado, panejado e couragado de Adriano. No distico: CEBACTOC, “Digno de Adorag¢do”
Verso: Astarte-Tyche na proa de uma nau, segurando um cetro e um aplustre. Aqui, o cetro é a imagem do
espetinho (no grego, obeliskos), é a imagem de Deus Pai: uma haste que tem na extremidade superior uma pi-
ramide ou um tridngulo, a imagem do falo (Mackey, 1869, p. 192-197; Hall, 2003, p. 290). A esquerda da Deusa,
um altar de incenso. A sua direita, uma pomba. Acima e ao lado do altar, no exergo: ACKAAW, “Ascalom”; e
L A, “ano 4”. Fotografia de Leu Numismatik ©2023%3,

>2 Imagem disponivel em: <https://www.cngcoins.com/Lot.aspx?LOT_ID=110427>. Acesso em: 22 jan. 2024.
53 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/42/2754>. Acesso em: 22 jan. 2024.
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Figura 20. Templo de César Augusto em Cesareia de Filipe. Asse (bronze, ¢ 19mm, e 5,37g) do rei Herodes
Filipe sob a autoridade do imperador Otaviano César Augusto, cunhado na cidade de Cesareia de Filipe, também
chamada de Banias, no sul da Siria, na provincia da Judeia, entre os anos 8-9 EC. Reverso: busto laureado de
César Augusto. No distico: KAICAPI CEBACT(), “[moeda dedicada] a César Augusto”. Verso: templo tetras-
tilo para o culto a César Augusto, localizado em Banias. No exergo: ®IAITIIIOY TETPAPXOY, “[moeda] de
Filipe, tetrarca”; entre as colunas do templo: L IB, “ano 12”. Fotografia de Classical Numismatic Group ©20235%,

Figura 21. Templos das Deusas Popeia e Cldudia em Cesareia de Filipe. Asse (bronze, ¢ 20mm, e 5,77g) do
rei Herodes Agripa II sob a autoridade do imperador Nero, cunhado na cidade de Cesareia de Filipe, entre
o0s anos 65-68 EC. Essa cidade também era chamada de Banias, sendo renomeada Neronias, em homenagem
a Nero. Situava-se no sul da Siria, na provincia da Judeia. Reverso: templo distilo com a estatua da Deusa
Popeia Sabina (morta em 65 EC) sentada. No distico: DIVA POPPAEA AVGlusta], “Deusa Popeia Augusta”
Verso: templo hexastilo com a estatua da Deusa Claudia Augusta (morta em 63 EC) em pé. No exergo: DIVA
CLAVD[ia] NER[onis] F[ilia], “Deusa Cldudia, filha de Nero”. A esposa e a filha de Nero foram deificadas, e o

culto a elas foi instituido. Fotografia de Classical Numismatic Group ©20215%,

>* Imagem disponivel em: <https://www.cngcoins.com/Lot.aspx?LOT_ID=108100>. Acesso em: 22 jan. 2024.
55 Imagem disponivel em: <https://www.cngcoins.com/Lot.aspx?LOT_ID=44742>. Acesso em: 22 jan. 2024.
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Figura 22. Domiciano, Filho de Deus em Cesareia Maritima. Asse (bronze, ¢ 27mm, e 11,54g) do rei Herodes
Agripa IT sob a autoridade do imperador Domiciano, cunhado na cidade de Cesareia Maritima, entre os anos
84-85 EC. Reverso: busto laureado de Domiciano. No distico: IMP[erator] CAES[ar] DIVI VESP[asiani] F[ilius]
DOMITIAN[us] AVG[ustus] GER[manicus] CO[n]S[sul] XII, “Filho de Deus Vespasiano, Imperador César
Domiciano, Digno de Adoragao, Derrotador dos Germanos, Consul pela 12.2 vez”. Verso: um altar com porta
dupla apainelada. No exergo: SALVTI EITI BA[CIAEQC] ATPI[IITTA] AVGVST(i] S[enatus] Clonsultum],
“[moeda dedicada] a satide do Digno de Adoragéo, no [tempo] de rei Agripa, por decreto do Senado” De um
lado e de outro, do altar: ET[OYC] KE, “do ano 25, de reinado. Fotografia de Kiinker ©2020%°,

%6 Imagem disponivel em: <https://www.kuenker.de/en/archiv/stueck/255789>. Acesso em: 23 jan. 2024.
Q. v. tb.: <https://rpc.ashmus.ox.ac.uk/coins/2/2266>. Acesso em: 31 jan. 2025.
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Figura 23. Juramento de amizade a Roma pelo rei Herodes Agripa I. Asse (bronze, ¢ 26mm, e 16,2g) do
rei Herodes Agripa I sob a autoridade do imperador Cldudio, cunhado na cidade de Cesareia Maritima, na
regido de Samaria, na provincia da Judeia, entre os anos 43-44 EC. Reverso: o imperador Cldudio, com toga e
no centro, segurando uma pétera, derrama sua libagdo sobre um altar. A sua esquerda, o rei Herodes Agripa I.
A sua direita, o rei Herodes de Calcis, irmdo de Agripa I. Ambos os reis coroam Cléudio com um laurel. No
distico: BAC[IAEYC] AI'PIIIIIAY EB[AXTOX] KAIZAP BAZ[IAEYZE] HPQAHZY LH, “Rei Agripa, César
Augusto, Rei Herodes, ano 8”. Verso: um aperto de duas méos direitas, e dois circulos concéntricos de inscrigoes,
separadas por um laurel. No exergo: OPKIA BAX[IAEQZX] ME[TAAOY] AT'PIIIIIA ITP[OX] ZEB[AZTON]
KAIZAPA K[AT] SYNKAHTON K[AI] AHMO[N] POM[AIQN] ®IAI[AZ] K[AI] SYMMAXI[AZ] AY[TOY],
“juramentos do Rei Agripa, o Grande, diante de César Augusto e do Senado e da assembleia dos romanos, de
sua amizade e alianga”. Na terminologia politica da Roma Imperial, ‘amizade’ era uma palavra que remetia a
relacao patrono—cliente, ao dever do cliente de adular e de submeter-se ao patrono e ao dever do patrono de
proteger seu cliente. Fotografia de Classical Numismatic Group ©2024%7.

57 Imagem disponivel em: <https://www.cngcoins.com/Coin.aspx?CoinID=371892>. Acesso em: 23 jan. 2024.
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Figura 24. Domiciano, Filho de Deus em Cesareia Maritima. Asse (bronze, o 26mm, e 14,75g) do imperador
Domiciano, cunhado na cidade de Cesareia Maritima, na regido de Samaria, na provincia da Judeia, entre os anos
81-82 EC. Reverso: busto laureado do imperador Domiciano. No distico: IMP[erator] DOMITIANVS CAESAR
DIVI F[ilius] AVGlustus], “Imperador César Domiciano, Digno de Adoragao, Filho de Deus”. Verso: o impera-
dor Tito, com vestimenta militar, segura uma lan¢a com a méio esquerda, e um parazonio (espada curta) com a
direita. No exergo: DIVOS T[ito] AVG/[usto], “ao Deus Tito, Digno de Adora¢io”. Fotografia de Kiinker ©2020°8,

3.2.3 Moedas da provincia do Egito

Figura 25. Otaviano, Filho de Deus em Alexandria. Dracma (bronze, ¢ 26mm, e 18,49¢g) do imperador
Otaviano César Augusto, cunhada na cidade de Alexandria, na provincia do Egito, entre os anos 30-28 AEC.
Reverso: busto de César Augusto. No distico: @EOY YIOY, “[moeda] do Filho de Deus” Verso: d4guia pousada
sobre um raio, com uma cornucépia a esquerda, e IT a direita. No exergo: KAIXAPOX AYTOKPATOPOZE, “do
Imperador César”. Fotografia de Nomos AG ©2023°,

>8 Imagem disponivel em: <https://www.kuenker.de/en/archiv/stueck/255817>. Acesso em: 23 jan. 2024.
59 Imagem disponivel em: <https://nomosag.com/obolos-28/533>. Acesso em: 23 jan. 2024.
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Figura 26. Otaviano, Deus em Alexandria. Tetradracma (bilhdo: cobre e prata, ¢ 26mm, e 13,5g) do imperador
Tibério, cunhada na cidade de Alexandria, na provincia do Egito, entre os anos 20-21 EC. Reverso: busto de
César Augusto com a coroa radiada (simbolo do Sol). No distico: @EOX ZEBAXTOX, “Deus Augusto”. Verso:
busto laureado de Tibério. No exergo: TIBEPIOX KAIXAP YEBAXTOZX L Z, “Tibério César Augusto, ano 7,
de reinado. Fotografia de Jean Elsen & ses Fils ©2015°°,

Figura 27. Nero, Deus supremo em Alexandria. Tetradracma (bilhao, ¢ 24,3mm, e 14,52g) do imperador Nero,
cunhada na cidade de Alexandria, na provincia do Egito, entre os anos 58-59 EC. Reverso: busto laureado de
Nero. No distico: NEPQ KAAY[AIOXZ] KAIX[AP] XEBA[XTOZX] TEP[MANIKOZX] AYTO[KPATQP], “Nero
Claudio César Augusto, Conquistador dos Germanos, Imperador”. Verso: o bom espirito guardido na forma
de serpente estd usando a coroa (skhent) do alto e do baixo Egito. Enrolada, a serpente tem a cabega erguida,
e estd entre espigas de trigo ou cevada e papoulas. No exergo: NEO[X] ATA®[OX] AAIM[QN] L E, “novo
Bom Espirito [guardido], ano 57, de reinado (Rasche, 1787, col. 1187, tomo 3, parte 1). Aqui, Nero é igualado
a Agathds Daimon, epiteto empregado para designar o Deus supremo de Alexandria (Deissmann, 1927, p. 345,
nota 4), possivelmente Zeus ou Serapis. Fonte: Museu Ashmolean®!,

60 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=4159174>. Acesso em: 23 jan. 2024.
61 Imagem disponivel em: <https://hcr.ashmus.ox.ac.uk/coin/hcr25497>. Acesso em: 23 jan. 2024.
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Figura 28. Domiciano, Filho de Deus em Alexandria. Hemidracma (bronze, ¢ 27mm, e 14,29g) do impera-
dor Domiciano, cunhada na cidade de Alexandria, na provincia do Egito, entre os anos 92-93 EC. Reverso:
busto laureado de Domiciano. No distico: AYT[OKPATQP] KAIC[AP] ®@€O[Y] YIOC AOMIT[IANOC]
CEB[ACTOC] TEPM[ANIKOC], “Imperador César Domiciano, Digno de Adora¢iao, Conquistador dos
Germanos, Filho de Deus”. Verso: Deus rio Nilo reclinado sobre um crocodilo. Nilo segura uma cana de junco
e uma cornucépia. Abaixo, flores de 16tus e dgua. No exergo: L IB, “ano 127, de reinado. Fotografia de Roma
Numismatics ©2019°2.

3.2.4 Moedas da provincia da Siria

Figura 29. Tibério, digno de adoragio em Biblos. Asse (bronze, ¢ 22mm, e 10,22g) do imperador Tibério,
cunhado na cidade de Biblos, na provincia da Siria, entre os anos 15-16 EC. Reverso: busto laureado de Tibério.
No distico: EEBAZTOX ZEBAZTOY, “Augusto de Augusto”. Verso: Isis segurando a mido do menino Horus.
No exergo: BYBAIQN L B, “[moeda] dos bibliotas, ano 2”. Fonte: Biblioteca Nacional da Franga®3.

62 Imagem disponivel em: <https://romanumismatics.com/206-lot-488-domitian-a-hemidrachm-of-alexandria-
egypttauction_id=60&view=lot_detail>. Acesso em: 23 jan. 2024.

63 Imagem disponivel em: <https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b10313289x>. Acesso em: 23 jan. 2024.
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Figura 30. Claudio é Deus; e Nero, Filho de Deus em Antioquia. Tetradracma (prata, ¢ 25mm, e 14,83g) do
imperador Nero, cunhada na cidade de Antioquia, na provincia da Siria, entre os anos 56-57 EC. Reverso: busto
laureado de Nero. No distico: NEPONOX KAAYAIOY @EQOY YI[OX] KAIZAPOX EB[AXTOY], “[moeda]
de Nero Claudio César Augusto, Filho de Deus”. Verso: busto laureado do falecido imperador Claudio, tio e
pai adotivo de Nero. No exergo: @EOY KAAYAIOY L EP, “[moeda ou imagem] de Deus Cldudio, ano 105, de
dinastia julio-claudiana. Antioquia era a capital da provincia, e uma cidade bem conhecida do apédstolo Paulo
(At 11.25-26; Gl 2.11-12). Fotografia de Heritage Auctions ©2023%%,

Figura 31. Vespasiano, digno de adoragdo em Antioquia. Tetradracma (prata, ¢ 28mm, e 15,12g) do impe-
rador Vespasiano, cunhada na cidade de Antioquia, na provincia da Siria, entre os anos 69-70 EC. Reverso:
busto laureado de Vespasiano. No distico: AYTOKPA[TQP] OYECITACIANOC KAICAP CEBACTOC,
“Imperador César Vespasiano, Digno de Adoragao”. Verso: aguia de asas abertas e pousada num bastdo, com
um laurel no bico. Uma fronde de palmeira a esquerda. No exergo: ETOYC NEQOY IEPOY B, “do santo ano
novo 2”. Fotografia de Roma Numismatics ©2023%5.

6% Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=11942061>. Acesso em: 23 jan. 2024.

65 Imagem disponivel em: <https://romanumismatics.com/243-lot-277-vespasian-ar-tetradrachm-of-antioch-
seleucis-and-pieria?auction_id=143&view=lot_detail>. Acesso em: 23 jan. 2024.
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Figura 32. Constantino I, Deus em Antioquia. Folis (bronze, ¢ 14mm, e 1,32g) do imperador Constantino II,
cunhado na cidade de Antioquia, na provincia da Siria, cerca dos anos 337-340. Reverso: busto velado
de Constantino I, falecido no ano 337. Ele tem os olhos (dirigidos) para Deus®®. No distico: D[i]V[us]
CONSTANTINVS P[a]T[er] AVGG[ustorum], “Deus Constantino, pai dos Dignos de Adora¢do”. Verso:
Constantino I, vestido como augure, é conduzido aos céus numa quadriga. Ele tem as rédeas numa das méos,
enquanto a outra estd estendida para alcangar a mao de Deus®”. No exergo: SMANE, “signata moneta Antiochiae
€, “moeda cunhada em Antioquia, na [oficina] 57 (Prime, 1864, p. 210). Também houve emissdo dessa moeda
nas seguintes cidades: Alexandria (provincia do Egito), Heracleia e Nicomédia e Constantinopla (provincia da
Bitinia), Cizico (provincia da Asia), Treveri (Alemanha). Fotografia de Nomos AG ©202368.

66 Segundo Eusébio de Cesareia (1845, p. 188, vol. 1), o imperador Constantino estava tdo imbuido do poder
da fé divina que colocou seu retrato, com os olhos dirigidos para o céu, em moedas de ouro e junto aos
portdes dos palacios de algumas cidades (Vida de Constantino, 4.15).

67 Essa moeda é descrita por Eusébio de Cesareia (1845, p. 233, vol. 1), em sua obra Vida de Constantino, 4.73.
Ele, entretanto, ndo menciona a legenda que declara a divindade de Constantino. E também néio explica se
Constantino é retratado como Elias, que teve um carro e um redemoinho para leva-lo ao céu (2 Reis 2.11),
ou se o imperador ¢é identificado com o Deus Hélio ou o Deus Apolo (ambos, o Sol), que igualmente sdo
conduzidos no céu por uma quadriga (D’Alviella, 1894, folha de rosto; Lenormant, 1857, laminas 111, 112a,
113, vol. 2).

68 Imagem disponivel em: <https://nomosag.com/obolos-30/700>. Acesso em: 06 mar. 2024.
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Figura 33. Constantino |, digno de adoragido em Antioquia. Nummus (bilhdo, ¢ 20mm, e 5,71g) do imperador
Constantino I, cunhado na cidade de Antioquia, na provincia da Siria, no ano 312. Reverso: busto laureado
de Constantino I. No distico: IMP[erator] C[aesar] FL[avius] VAL[erius] CONSTANTINVS P[ius] F[elix]
AVGlustus], “Imperador César Flavio Valério Constantino, Piedoso, Bem-Aventurado, Digno de Adoragio”.
Verso: erguendo a mao direita, o Deus Sol concede sua béngao. Ele traz consigo a cabega do Deus Serapis, com
o calato (vaso para frutas e flores) sobre ela. No exergo: SOLI INVICTO, “[moeda dedicada] ao Sol Invicto”
Ainda se indicam o local, ANT[iochiae], e a oficina de cunhagem, Z, “7”. O imperador Constantino I era um
devoto do Deus Sol Invicto. Fotografia de Roma Numismatics ©2023%7,

3.2.5 Moedas da provincia da Capadécia

Figura 34. Nero, Filho de Deus em Cesareia. Didracma (prata, ¢ 22mm, e 6,7g) do imperador Nero, cunhada
na cidade de Cesareia (Mdzaca), na provincia da Capaddcia, entre os anos 63-65 EC. Reverso: busto laureado
de Nero. No distico: NERO CLAVD][ius] DIVI CLAVDIii] F[ilius] CAESAR AVG[ustus] GERMA [nicus],
“Nero Claudio César Augusto Conquistador dos Germanos, Filho de Deus Claudio” Verso: busto laureado de
Claudio. No exergo: DIVOS CLAVD[ius] AVGVST[us] GERMANIC[us] PATER AVGlusti], “Deus Claudio
Augusto Congquistador dos Germanos, Pai de Augusto”. Fotografia de Numismatik Naumann ©20207°,

69 Tmagem disponivel em: <https://romanumismatics.com/272-lot-1267-constantine-i-the-great-bi-nummus?auction_
id=173&view=lot_detail>. Acesso em: 23 jan. 2024.

7% Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=7134386>. Acesso em: 23 jan. 2024.
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Figura 35. Trajano, Filho de Deus em Cesareia. Didracma (prata, ¢ 21mm, e 6,4g) do imperador Trajano,
cunhada na cidade de Cesareia (Mdzaca), na provincia da Capaddcia, no ano 98 EC. Reverso: busto laureado
de Trajano. No distico: AYT[OKPATQP] KAI[CAP] NEPOYAC TPAIANOC CEBAC[TOC] TEPM[ANIKOC],
“Imperador César Nerva Trajano, Digno de Adoragao, Conquistador dos Germanos™. Verso: busto laureado de
Nerva. No exergo: @EOC NEPOYAC ITATHP TPAIANOY CEBACTOQY, “Deus Nerva, pai de Trajano, [pai]
do Digno de Adoragio”. Fotografia de Roma Numismatics ©202371,

Figura 36. Adriano, digno de adoragdo em Cesareia. Didracma (prata, ¢ 21mm, e 7,24g) do imperador
Adriano, cunhada na cidade de Cesareia (Mdzaca), na provincia da Capaddcia, por volta dos anos 128-138.
Reverso: busto laureado de Adriano. No distico: AAPTANOC CEBACTOC, “Adriano, Digno de Adoragao”
Verso: um cacete com a empunhadura para o alto. No exergo: YITATOC I ITATHP ITATPIAOC, “Cénsul pela
3.2 [vez], Pai da Patria”. Fotografia de Leu Numismatik ©202372,

1 Imagem disponivel em: <https://romanumismatics.com/279-lot-728-trajan-with-divus-nerva-ar-didrachm-
of-caesarea-eusebia-cappadocia?auction_id=180&view=lot_detail>. Acesso em: 23 jan. 2024.

72 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/44/135>. Acesso em: 24 jan. 2024.
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3.2.6 Moedas da Provincia da Asia

Figura 37. Otaviano, Filho de Deus em Pérgamo. Dendrio (prata, ¢ 21mm, e 3,83g) do imperador Otaviano
César Augusto, cunhado na cidade de Pérgamo, na provincia da Asia, no ano 19 AEC. Reverso: busto de
Otaviano. No distico: AVGVSTVS, “Augusto”. Verso: arménio segurando uma langa na mao direita, e arco e
flechas na esquerda. No exergo, em trés linhas: CAESAR DIVIF[ilius], “César, Filho de Deus”; ARMEN(ia]
CAPTA, “Arménia capturada”; IMP[erator] VIIII, “Imperador pela 9.2 [vez]” Havia uma comunidade crista
nessa cidade (Ap 2. 12). Fonte: Museu de Belas-Artes de Boston”3.

Figura 38. Otaviano, Deus do povo de Pérgamo. Asse (bronze, ¢ 20mm, e 5,68g) do procoénsul Publio
Petronio, sob a autoridade do imperador Tibério, cunhado na cidade de Pérgamo, na provincia da Asia, no
ano 35 EC. Reverso: busto panejado de Livia frente a frente com o busto laureado de seu filho Tibério. No
distico: CEBACTOI EITI IIETPONIOY TO G, “[moeda] de [Tibério] Augusto, no [tempo] de Petronio, [pro-
consul] pela 6.2 [vez]”. Verso: templo para o culto de Otaviano Augusto em Pérgamo, com a estdtua couragada
desse falecido imperador. O frontao do prédio traz a figura do ponto dentro do circulo, importante simbolo
magdnico, sendo a imagem do Deus hermafrodita (o Deus de um dos graus do culto misterioso), ou sendo a
figura da copula do principio masculino (o ponto) com o principio feminino (circulo), conforme explicam Jim
Shaw e Tom McKenney (1995, p. 159). No exergo: ®EON CEBACTON ITEPTAMHNOI, “[honra-se] o Deus
Augusto de Pérgamo”. Fotografia de Auktionshaus Christoph Gartner ©20157%,

73 Imagem disponivel em: <https://collections.mfa.org/objects/520206>. Acesso em: 24 jan. 2024.
7% Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=2533824>. Acesso em: 24 jan. 2024.
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Figura 39. Senado romano, Deus do povo de Pérgamo. Asse (bronze, ¢ 17mm, e 3,26g) cunhado na cidade
de Pérgamo, na provincia da Asia, entre os anos 50 AEC e 50 EC. Reverso: o Senado romano personificado
num busto panejado. No distico: @EON CYNKAHTON, “[honra-se] o Deus Senado”. Verso: busto panejado da
Deusa Roma, com coroa torreada. Ha um lituo diante dela. No exergo: @EAN PQOMHN, “[honra-se] a Deusa
Roma”, Fotografia de Gorny & Mosch ©20097°.

Figura 40. Trajano e Augusto, Deuses do povo de Pérgamo. Asse (bronze, ¢ 17mm, e 3,26g) do magistrado
Julio Pollio, sob a autoridade do imperador Adriano, cunhado na cidade de Pérgamo, na provincia da Asia,
por volta do ano 134. Reverso: templo tetrastilo de Trajano, com a estatua de culto desse imperador em veste
militar e segurando uma lanca. No frontdo, ha um disco. No distico: TPAIANOC CTP[ATHI'OY] I[OYAIOY]
ITOAAIONOC, “Trajano; [no tempo] de magistrado Julio Pollio”. Verso: templo tetrastilo de Augusto, com a
estatua de culto desse imperador em veste militar e segurando uma langa. No frontéo, ha um capricdrnio, sim-
bolo de César Augusto e de seu poder (Oster, 1982, p. 206-207). No exergo: AYTOYCTOC IIEPTA[MHNQN],
“Augusto, dos pergamenos”. Fotografia de Numismatik Naumann ©201776.

75 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=588509>. Acesso em: 04 fev. 2024.
76 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=3665906>. Acesso em: 24 jan. 2024.



78

Figura 41. Templos de culto a Augusto, a Trajano e a Caracala em Pérgamo. Medalhéo (oricalco, ¢ 43mm,
e 39,85g) do imperador Caracala, cunhado na cidade de Pérgamo, na provincia da Asia, no ano 214. Reverso:
busto laureado e couragado de Caracala, com uma cabega de Medusa (gérgona) no peito, como imagem amu-
1ética. No distico: AYT[O]KPAT[QP] K[AICAP] MAPKOC AYP[HAIOC] ANTONEINOC, “Imperador César
Marco Aurélio Antonino”. Verso: trés templos, dos quais dois estdo em perspectiva. O templo de cima, visto
de frente, tem a estdtua de culto do Deus Asclépio com uma serpente enrolada no brago direito e um cetro
na méo esquerda. No frontao, as letras gregas AN, de Antonino, o nome de Caracala. Os outros dois templos
trazem um escudo oval (clypeus) no frontdo. Entretanto, em razdo da mesma figura em outras moedas, eles
sdo identificados como sendo os templos de Augusto (Augusteum) e de Trajano (Trajaneum). No exergo: €I1I
CTP[ATHI'OY] M[APKOY] KAIPEA[IOY] ATTAAQY ITEPTAMHNQON ITPOTON I' NEQKOPQN, “no
[tempo] de magistrado Marco Kerélio Atalo, [moeda] dos pergamenos, dos que foram os primeiros trés vezes
neo6coros” (Hardouin, 1684, p. 393). O nome ‘Antonino’ no frontio do templo de Asclépio indica que esse templo
também era destinado ao culto do imperador Caracala. A cidade de Pérgamo ja adorava Zeus. E Trajano cons-
truiu seu templo com a estatua de Zeus entronizado junto com sua propria estatua’’. A construgao comegou
no governo de Trajano, c. ano 115, e terminou no governo de Adriano, c. ano 129 (Weisser, 2007, p. 140). A
cidade de Pérgamo detinha o titulo de ‘Nedcoro. Essa palavra, no periodo helenistico, designava o guardido do
templo, hoje, o sacristdo. Na Roma Imperial, passou a ser um titulo outorgado pelo imperador ou pelo Senado
aquelas cidades que possuiam templos destinados ao culto ao imperador ou a sua familia (Smith, 1849, p. 795,
verbete Neocori; Head, 1967, p. Ixxxi). E uma palavra empregada em Atos 19.35. Tendo trés templos imperiais,
a cidade de Pérgamo ganhou o titulo de ‘Nedcoro’ por trés vezes. As cidades de Pérgamo, Esmirna e Efeso dis-
putavam entre si esse titulo. A rivalidade era tdo grande que, as vezes, o imperador era obrigado a intervir para
evitar disturbios (Collas-Heddeland, 1995, p. 410-413; outro caso em Price, 1986, p. 64). Essa disputa ocorria
porque uma cidade nedcora recebia beneficios do império, por exemplo, uma possivel concessdo de cidadania
romana (Iosa, 2010, p. 14) ou a permissdo para realizar festas civicas (Price, 1986, p. 65-66; Howgego; Heuchert;
Burnett, 2007, p. 127), que fortaleciam o comércio. Fotografia de Leu Numismatik ©202078.

77 No Trajaneum de Pérgamo, Zeus era adorado como Zeus Amigo (ZEYC ®IAIOC). Uma imagem do templo
de Trajano pode ser vista em: <https://rpc.ashmus.ox.ac.uk/coins/3/1717>. As estatuas de culto representam
Zeus sentado em seu trono e Trajano em pé, com vestes militares e segurando uma langa, diante de Zeus.
Os remanescentes das estatuas de Zeus e Trajano podem ser vistos em fotografias no artigo Ein Gott fiir den
Kaisertempel: Archdologisches vom Trajaneum in Pergamon, de Wulf Raeck (1999), disponivel em: <https://
www.jstor.org/stable/44439041>. Uma reconstrugio idealizada desse templo pode ser encontrada no artigo
Faszinierendes Pergamon, de Wolfgang Radt (1992), disponivel em: <https://www.jstor.org/stable/26310105>.
Acesso em: 27 jan. 2024.

78 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/19/1436>. Acesso em: 26 jan. 2024.
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Figura 42. Templos de culto a Adriano, a Caracala e a Tibério em Esmirna. Asse (bronze, ¢ 34mm, e
21,13g) do imperador Caracala, cunhado na cidade de Esmirna, na provincia da Asia, entre os anos 212-217.
Reverso: busto laureado, panejado e couragado de Caracala. No distico: AYT[OKPATQP] K[?] M[APKOC]
AYP[HAIOC] ANTONEINOC, “Imperador César[?] Marco Aurélio Antonino”. Verso: trés templos tetrastilos
de culto imperial. O templo de Adriano, com sua estatua de culto retratando-o em pé. O templo do meio, com
a estatua da Deusa Roma sentada no trono. Esse templo foi rededicado a Caracala. E o terceiro templo para o
culto a Tibério, com sua estatua na posi¢do em pé. No exergo: TON CEBA-CT-QN (em cima), CMYPNAIQN
ITPOTQON I' NEQKOPQN (em baixo), “[moeda] dos esmirneus, dos que foram os primeiros trés vezes ned-
coros dos Dignos de Adoragao”. Fotografia de Classical Numismatic Group ©20067°.

Figura 43. Julia Domna, digna de adoragao em Esmirna. Asse (bronze, ¢ 23mm, e 7,3g) do imperador
Septimio Severo ou do imperador Caracala, cunhado na cidade de Esmirna, na provincia da Asia, entre os anos
193-217. Reverso: busto panejado de Julia Domna, esposa de Septimio e mée de Caracala. No distico: IOYAIA
CEBACTH, “Jalia, Digna de Adoragao”. Verso: vista frontal de templo tetrastilo. Dentro, a estdtua de culto da
Deusa Tyche, a Deusa da cidade. Ela segura o leme de uma nau e uma cornucépia. No exergo: I' NEQKOPQN

CMYPNAION, “[moeda] dos esmirniotas, nedcoros pela terceira vez”. Fotografia de Gorny & Mosch ©20238°.

79 Imagem disponivel em: <https://www.cngcoins.com/Coin.aspx?CoinID=87571>. Acesso em: 27 jan. 2024.
80 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=11756509>. Acesso em: 29 jan. 2024.
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Figura 44. Caracala, digno de adoragdo em Laodiceia. Medalhio (bronze, o 45mm, e 45,59g) do imperador
Caracala, cunhado na cidade de Laodiceia, na provincia da Asia, entre os anos 216-217. Reverso: busto lau-
reado, panejado e couragado de Caracala. No distico: AYT[OKPATQP] KAI[CAP] M[APKOC] AYP[HAIOC]
ANTQONEINOC CEB[ACTOC], “Imperador César Marco Aurélio Antonino, Digno de Adorag¢io”. Verso: o
imperador de pé, sobre a escadaria de um templo distilo, segurando um laurel na mao direita. Diante dele, de
ambos os lados, um conjunto de figuras togadas que erguem a mao em aclamagio. Atras do imperador, a tropa
em formacéo, segurando langas e escudos. Tudo isso é visto de cima, e ocorre dentro de uma area cercada, com
a entrada composta por seis colunas. Nos vaos extremos, estatuas de Higia com serpente, a Deusa da saude e
da limpeza. No vao central, um par de figuras (Pigres e esposa?). No exergo: A{[OYKIOC] AIA[IOC] ITITPHC
ACIAPXHC I' ANE®OHKEN AAOAIKEQN NEQKOPQN, “Luacio Hélio Pigres, asiarca pela 3.2 vez, dedicou
[a moeda]. [Moeda] dos laodicenses, dos nedcoros”. Essa moeda comemora a vinda do imperador a cidade de
Laodiceia, que naquele momento recebia seu segundo titulo de nedcora. Asiarca era o titulo do sacerdote do
culto imperial na provincia da Asia. Desde que a moeda é um presente votivo, supde-se que Lucio Pigres tenha
fornecido o metal e tenha cuidado da cunhagem. Fonte: Museus Estatais de Berlim®!,

81 Imagem disponivel em: <https://global.museum-digital.org/object/539954>. Acesso em: 29 jan. 2024.
Também queira ver: <https://www.acsearch.info/search.html?id=5993605>.
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Figura 45. Otaviano César Augusto, Filho de Deus em Efeso. Cistéforo (prata, @ 27mm, e 11,96g) do impe-
rador César Augusto, cunhado na cidade de Efeso (segundo o Museu Britanico), na provincia da Asia, no ano
28 AEC. Reverso: busto laureado de César Augusto. No distico: IMP[erator] CAESAR DIVI F[ilius] CO[n]S[ul]
VI LIBERTATIS P[opuli] R[omani] VINDEX, “Imperador, César, Filho de Deus, Consul pela 6.2 vez, defensor
da liberdade do povo romano”. Verso: Deusa Paz em pé, segurando o caduceu. Atras dela, a cesta mistica, de
onde se ergue uma serpente. A cesta mistica continha objetos sagrados e era empregada nos rituais dos cultos
de Mistério da antiguidade, sobretudo nos Mistérios de Eléusis e nos Mistérios de Dioniso (Smith, 1849, p. 288,
verbete Cista). No exergo: PAX, “[Deusa] Paz”. Fotografia de Classical Numismatic Group ©2024%2,

Figura 46. Claudio, digno de adoragio em Efeso. Cistéforo (prata,  27mm, e 11,4g) do imperador Cldudio,
cunhado na cidade de Efeso, por volta do ano 41. Reverso: busto de Cldudio. No distico: TI[berius] CLAVD [ius]
CAES[ar] AVGlustus], “Tibério Claudio César Augusto” Verso: vista frontal do artemision de Efeso. E o templo
tetrastilo de Artemis (Diana), com sua estdtua de culto. A estatua tem multiplos seios, sua cabega estd coberta
com uma coroa do tipo polos, e faixas estdo penduradas em seus punhos. O frontdo do templo traz a figura da
cépula do principio masculino (111), a trindade falica, com o principio feminino (O), (Wall, 1922, p. 383, 403,
463). A imagem do ato sexual, que também ¢ a imagem de Deus hermafrodita (Nunes Junior, 2022, p. 58-61;
Nunes Junior, 2023, p. 157-186), recebe a adoragao de duas personagens que lhe erguem a mao. Outras duas
personagens estdo sentadas junto aos cantos esquerdo e direito. Esse templo é citado em Atos 19.27-28. No
exergo: DIAN[a] EPHE[sia], “Diana Efésia”. Fotografia de Leu Numismatik ©201783.

82 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=12060882>. Acesso em: 02 fev. 2024.
83 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/3/173>. Acesso em: 02 fev. 2024.
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Figura 47. Vespasiano, digno de adoragio, prega a paz na terra. Aureo (ouro, o 17mm, e 7,29g) do imperador
Vespasiano, cunhado na cidade de Efeso, na provincia da Asia, entre os anos 72-73. Reverso: busto laureado de
Vespasiano. No distico: IMP|[erator] CAESAR VESPAS[ianus] AVG[ustus] CO[n]S[ul] IIIT TR[ibunitia] P[otestas]
P[ater] P[atriae], “Imperador César Vespasiano, Digno de Adoragdo, Consul pela 4.* vez, no Poder Tribunicio,
Pai da Patria”. Verso: busto panejado da Deusa Paz, com diadema e coroa torreada. No exergo: PACI ORB([is]
TERR[arum] AVGlusti], “A paz na terra, [moeda] do Digno de Adoragdo” Os romanos promoviam a paz me-
diante a guerra, porque, conforme o etos daquela época, os fins justificam os meios. A moeda comemora o fim
da guerra civil romana (anos 68-69) e o fim da guerra contra os judeus (anos 66-70). Cerca de quinze anos depois
da emissao dessa moeda, o escritor do Evangelho de Lucas também afirmara que, por ocasido do nascimento
de Jesus, um coro de anjos anunciou a paz na terra (Lc 2.14). Fotografia de Numismatica Ars Classica ©2015%%,

Figura 48. Domiciano, Filho de Deus em Efeso. Cistoforo (prata, 9 27mm, e 10,27g) do imperador Domiciano,
cunhado na cidade de Efeso, na provincia da Asia, no ano 81. Reverso: busto laureado de Domiciano. No dis-
tico: DOMITIANYVS CO[n]S[ul] VII CAES[ar] DIVI F[ilius], “Domiciano, Consul pela 7.2 vez, César, Filho
de Deus”. Verso: um altar. No exergo: DIVO VESP[asiano], “[moeda dedicada] ao Deus Vespasiano”. Fonte:
Gabinete de Moedas, do Museu de Histéria da Arte, de Viena83.

8% Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=2472274>. Acesso em: 03 fev. 2024.
85 Imagem disponivel em: <https://www.ikmk.at/object?lang=en&id=1D123800>. Acesso em: 03 fev. 2024.
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Figura 49. Macrino é cultuado em Efeso. Asse (bronze, @ 35mm, e 24,36g) do imperador Macrino, cunhado
na cidade de Efeso, na provincia da Asia, entre os anos 217-218. Reverso: busto laureado, panejado e couragado
de Macrino. No distico: AYT[OKPATQP] K[AICAP] M[APKOC] OITEA[IOC] CEOYH[POC] MAKPEINOC,
“Imperador César Marco Opélio Severo Macrino”. Verso: templo tetrastilo com a estatua de culto de Macrino,
vestindo a toga sacerdotal e segurando uma pétera. No frontdo do templo, a inscrigdo latina ‘Vota’ em letras
gregas: BOTA, “Devotado a” (Babelon, 1891, p. 36). Diante do templo, cinco figuras erguem as maos em sinal
de aclamagdo ao imperador. Entre essas figuras, vé-se um altar e o touro a ser sacrificado em prol da saude e
prosperidade de Macrino. No exergo: EOECIQN IIPQTQON ACIAC, “[moeda] dos efésios, dos primeiros da
Asia”> Contudo, Simon Price (1986, p. 214-215, 256-257) entende que Ernest Babelon ultrapassou os limites
da interpretacio para essa figura quando afirmou que a personagem no templo seria a imagem de culto de
Macrino, conquanto tenha admitido que realmente seja a figura de um templo imperial. Fotografia de Classical
Numismatic Group ©20128¢.

86 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=1175307>. Acesso em: 03 fev. 2024.
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3.2.7 Moeda da provincia da Bitinia

Figura 50. Antinoo, amante do imperador e Deus na Bitinia. Medalhdo (oricalco, ¢ 38mm, e 43,55g) do im-
perador Adriano, cunhado na cidade de Claudidpolis, na provincia da Bitinia, entre os anos 130-138. Reverso:
busto de Antinoo. No distico: H ITATPIC ANTINOON ®€ON, “a cidade natal [honra] o Deus Antinoo”. Verso:
Antinoo, como Deus Hermes Pastor, caminha para a esquerda olhando para tras, vestindo uma tunica curta e
uma clamide, e calgando um coturno alado. Ele estende a mao para um canigo adiante dele, e segura um cajado
com a mao esquerda. Atrds de si, ha um boi que pasta. No exergo: BEIOYNIEQN AAPIANQN, “[moeda] dos
bitinios, dos adrianenses” (Gusseme, 1773, p. 399, n. 1, vol. 1). Era comum que as cidades buscassem autoriza¢ao
do imperador ou do Senado para usarem os titulos de cesarienses, adrianenses, comodenses, antoninienses,
etc. (Head, 1967, p. Ixxix). Era uma demonstracio de lealdade e submissdo. Em contrapartida, essas cidades
recebiam beneficios (certa autonomia, isengao de alguns tributos) do império (Medd, 1865, p. 32-33). Antinoo
nasceu por volta dos anos 110-112, na cidade de Claudidpolis, provincia da Bitinia. Tornou-se conhecido do
imperador Adriano quando esse governante decidiu visitar a provincia da Bitinia em cerca dos anos 123-124.
Antinoo foi enviado para Roma, como protegido do imperador, a fim de estudar. E Adriano continuou sua
excursao no oriente. De volta a Roma no ano 125, Adriano se reencontrou com Antinoo. Desse encontro, teve
inicio uma relagdo de pederastia entre os dois, relagdo que se manteve até a visita do imperador a provincia do
Egito. Foi no Egito, no ano 130, que Antinoo morreu. Segundo o relato do imperador Adriano, Antinoo caiu
no rio Nilo e morreu afogado. Conforme o registro do historiador romano Lucio Cassio Dio (c. 165 - 235),
Adriano convenceu Antinoo a se oferecer como vitima sacrificial num ritual religioso realizado para conceder
mais vida ao imperador. Imediatamente ap6s sua morte, Antinoo foi deificado pelo imperador Adriano, quem
criou a religido de Antinoo. E interessante notar que Antinoo morreu no fim do més de outubro, coincidindo
com a data da morte de Osiris e com o festival de Isis. Se Dio Céssio estd correto, Antinoo provavelmente foi
sacrificado num ritual de culto de Mistério, na dramatizac¢io ritualistica da morte (e ressurrei¢do) de Osiris.
Estéatuas e templos dedicados ao culto a Antinoo s3o encontrados na Itdlia, no Egito, na Grécia e na Asia
Menor. A religido de Antinoo foi poderosa na Asia Menor (Daremberg; Saglio, 1873, p. 291-292, vol. 1, verbete
Antinous; Fulton, 2021, p. 25, 30, 47, 55). Fotografia de Leu Numismatik ©2022 87,

87 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/32/191>. Acesso em: 03 fev. 2024.
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3.2.8 Moedas da provincia da Cilicia

Figura 51. Tibério, Filho de Deus em Augusta. Asse (bronze, ¢ 25mm, e 14,43g) do imperador Tibério, cunha-
do na cidade de Augusta, na provincia da Cilicia, entre os anos 20-37. A cidade, fundada no ano 20 EC, situa-
-se entre Tarso e Anazarbo, localiza-se 16 Km ao norte de Adana, junto ao rio Seyhan (Sarus). Reverso: busto
de Tibério. No distico: TIBEPIOX KAIZAP ®EQY ZEBAXTOY YIOX EBAXTOX, “Tibério César Augusto,
Filho de Deus Augusto”. Verso: busto panejado de Julia Augusta (Livia Drusila), mae de Tibério. No exergo:
IOYAIA ZEBAXTH AYTOYXTANQN, “Julia Augusta, dos augustenses”. Fonte: Roman Provincial Coinage88.

Figura 52. Tibério, Deus na cidade de Tarso. Tetradracma (prata, ¢ 27mm, e 11,94g) do imperador Tibério,
cunhada na cidade de Tarso (?), na provincia da Cilicia, entre os anos 14-37. Reverso: busto de Tibério. No
distico: TIBEPIOY KAIZAPOX @EOY ZEBAXTOY, “[moeda] do Deus Tibério César Augusto”. Verso: Zeus,
sentado, segura a Deusa Nike com a mio direita, tendo um cetro na mio esquerda. E o Zeus Nicéforo, porta-
dor da Vitéria. No exergo: YIOY ZEBAZTOY, “do filho de Augusto”. Fotografia de Leu Numismatik ©20238°.

88 Imagem disponivel em: <https://rpc.ashmus.ox.ac.uk/coin/352391>. Acesso em: 16 fev. 2024.
89 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/42/2344>. Acesso em: 16 fev. 2024.
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Figura 53. Domiciano, Filho de Deus na cidade de Tarso. Tetradracma (prata, o 26mm, e 14,21g) do impe-
rador Domiciano, cunhada na cidade de Tarso, na provincia da Cilicia, no ano 83. Reverso: busto laureado
de Domiciano. No distico: AYTO[KPATQP] KAI[ZAP] ®@€[OY] YI[OX] AOMITIANOX X€[BAXTOX]
T'€P[MANIKOZ], “Imperador César Domiciano, Filho de Deus, Digno de Adoragdo, Conquistador dos
Germanos”. Verso: a Deusa-cidade, retratada como Tyche, torreada e velada, assentada sobre uma rocha, segu-
rando uma fronde de palmeira. Abaixo dela, o Deus rio Kydnos, que tem sua nascente em Tarso, estd nadan-
do. No exergo: TAP[ZEQN] MHTPOITIOAEQZ, “[moeda] dos tarsenses, [moeda] da metrépole”. Metrépole
(literalmente, cidade-mae) era um titulo outorgado pelo império a cidade capital, era um titulo disputado e
do qual seus habitantes se gabavam. Fotografia de Leu Numismatik ©2023 %,

Figura 54. Domiciano, Filho de Deus na cidade de Anazarbo. Triassarion bimetélico (bronze e chumbo,
9 30mm, e 18,1g) do imperador Domiciano, cunhado na cidade de Anabarzo, na provincia da Cilicia, no
ano 94-95. Reverso: busto laureado de Domiciano. No distico: AYTO[KPATQP] KAI[ZAP] ®@€[OY] YIOX
AOMITIANOZX X€[BAXTOZ] T'€P[MANIKOZX], “Imperador César Domiciano, Filho de Deus, Digno de
Adoragao, Conquistador dos Germanos”. Verso: Deusa Atena com o elmo corintio em sua cabega, segurando
a lanca e o escudo. No exergo: KAIXAPEQN TIP[OX] ANAZAPBQ[N], “[moeda] dos cesarienses juntos a
Anazarbo” E também ETOYZX IT'P, “do ano 113”. Cesareia de Anazarbo era outro nome dessa cidade, que dis-
tava cerca de 125 km de Tarso. Fotografia de Gorny & Mosch ©2020°7,

20 Imagem disponivel em: <http://numismatics.org/collection/1944.100.54528>. Acesso em: 16 fev. 2024.
1 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=7029879>. Acesso em: 16 fev. 2024.
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Figura 55. Adriano, Filho de Deus na cidade de Tarso. Tridracma (prata, ¢ 26mm, e 10,28g) do imperador
Adriano, cunhada na cidade de Tarso, na provincia da Cilicia, entre os anos 117-138. Reverso: busto laureado
de Adriano. No distico: AYT[OKPATQP] KAI[CAP] ®E[OY] TP[AIANOY] ITAP[®IKOY] YI[OC] ®@E[OY]
NEP[OYA] YI[ONOC] TP[AIANOC] AAPIANOC CEB[ACTOC], “Imperador César Trajano Adriano, Digno
de Adoragao, Filho de Deus Trajano Conquistador dos Partas, Neto de Deus Nerva” (Rasche, 1791, col. 578,
1443, tomo 5, parte 1). Verso: a Deusa-cidade, representada como Tyche, torreada, velada e assentada, segu-
rando uma fronde de palmeira e uma cornucépia. Abaixo dela, o Deus rio Kydnos, que tem sua nascente em
Tarso, esta nadando. Em sua cabega, ha uma coroa de carrigo. No exergo: TAPCEWN MHTPOIIOAEWC,
“[moeda] dos tarsenses, [moeda] da metropole”. Fotografia de Leu Numismatik ©2023%2.

92 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/42/2654>. Acesso em: 16 fev. 2024.



88

3.2.9 Outras moedas imperiais

Figura 56. Otaviano César Augusto, Filho de Deus na cidade de Anfipolis. Diassarion (bronze, ¢ 29mm,
e 7,31g) do imperador César Augusto, cunhado na cidade de Anfipolis, na provincia da Macedonia, entre os
anos 27 AEC e 14 EC. Reverso: busto de César Augusto. No distico: KAI[ZAP] ®EOY YIOZ, “César, Filho
de Deus”. Verso: Deusa Artemis Taurépolos montando um touro e segurando um véu esvoagante. No exergo:
AMOIITOAEITQN, “[moeda] dos anfipolitanos” A cidade de Anfipolis distava 53 Km da cidade de Filipos. O
ap6stolo Paulo possivelmente passou por 14 (At 17.1). Fotografia de Leu Numismatik ©2022 %3,

3 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/31/2051>. Acesso em: 26 fev. 2024.
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Figura 57. Aureliano é Deus e Senhor na cidade de Serdica. Denario duplo (bronze e prata, ¢ 21mm, e 3,55g)
do imperador Aureliano, cunhado na cidade de Serdica, na provincia da Dacia, hoje Séfia (Bulgaria), entre os
anos de 274 e 275 EC. Serdica é a cidade natal de Aureliano. Reverso: busto de Aureliano couragado e com a
coroa radiada (simbolo do Sol). No distico: DEO ET DOMINO NATO AVRELIANO AVGlusto], “[moeda de-
dicada] a Aureliano, Digno de Adoragio, nascido Deus e Senhor”. Verso: uma Deusa (Paz?) entrega a coroa de
louros a Aureliano, que estende sua méo direita em diregdo a ela e estd vestido com o paludamento, tendo um
cetro (ou langa) na méio esquerda. No exergo: RESTITVT|[or] ORBIS, “Restaurador do Mundo”; e, abaixo das
figuras, os numerais gregos KA (20-1) e A (4). Ou seja, a moeda tem 20 partes de bronze para 1 parte de prata
(Vagi, 2015, p. 83, 86, vol. 2), e foi cunhada na oficina 4. Fotografia de Classical Numismatic Group ©2024 9%

% Imagem disponivel em: <https://cngcoins.com/Lot.aspx?LOT_ID=129122>. Acesso em: 14 nov. 2024.
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Figura 58. Constantino, o Grande, digno de adoragdo em Sirmio. Sélido (ouro, ¢ 21mm, e 4,32g) do im-
perador Constantino I, cunhado na cidade de Sirmio, na provincia da Panonia, no ano 321. Reverso: busto
couragado, panejado e laureado de Constantino I. No distico: CONSTANTINVS P[ius] F[elix] AVG[ustus],
“Constantino, Piedoso, Bem-Aventurado, Digno de Adorag¢éo”. Verso: Deus Sol nu, com coroa radiada e um
manto sobre os ombros, ergue a méo direita para coroar Constantino I, que traja vestes militares e segura uma
langa com a mao direita e um globo com a mao esquerda. No exergo: SOLI INVICTO COMITI, “[moeda de-

dicada] a0 companheiro Sol Invicto”. Na base, SIRM[ium], “Sirmio”, hoje na Sérvia. Fonte: Museu Britanico °.

Figura 59. Constantino, o Grande, digno de adoragido em Siscia. Solido (ouro, ¢ 23mm, e 6,29g) do im-
perador Constantino I, cunhado na cidade de Siscia, na provincia da Pandnia, no ano 327. Reverso: busto de
Constantino com diadema, com os olhos para Deus. Verso: Constantino, com traje militar, segura um troféu
(Smith, 1849, p. 1168, verbete Tropaeum) por sobre o ombro esquerdo, arrasta pelos cabelos um cativo com méaos
amarradas enquanto calca aos pés outro prisioneiro de guerra (Stevenson, 1889, p. 421). No exergo: GLORIA
CONSTANTINI AVGlusti], “Gloria de Constantino, do Digno de Adoragdo” Na base, SISC[ia], “Siscia’, hoje
na Crodcia. Fotografia de Classical Numismatic Group ©2024%,

95 Imagem disponivel em: <https://www.britishmuseum.org/collection/object/C_R-160>. Acesso em: 26 fev. 2024.
96 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=12061314>. Acesso em: 28 fev. 2024.
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Espera-se ter demonstrado o poder e a influéncia do culto ao imperador e a familia
imperial por toda a Roma. Observando-se suas moedas, pode-se notar que o imperador é anun-
ciado como Deus, e Filho de Deus, e como digno de adoragao. Alias, percebe-se que a mensagem
veiculada pela propaganda imperial cunhada nas moedas romanas é: adore os Deuses, adore e
obedeca ao imperador. Com efeito, ao estudar a cidadania romana, Adrian Sherwin-White nao
deixou de enfatizar “quéao efetivamente o culto imperial fizera seu trabalho de encorajar a lealdade

[ao imperador] por todo o mundo romano” (1973, p. 277).

3.3 O CULTO IMPERIAL NAS CIDADES QUE ABRIGAVAM COMUNIDADES CRISTAS
PAULINAS

O apdstolo Paulo anunciou a Jesus Cristo em varias cidades da provincia da Asia (At 19.10,
26)%7 e pelo sul da provincia da Galacia (1 Co 16.1). Para solucionar questdes, exortar e incenti-
var a perseveranga na fé, Paulo escreveu diversas cartas dirigidas a essas comunidades. A Biblia
Crista contém sete epistolas que, segundo o consenso académico, sao inquestionavelmente da
autoria de Paulo de Tarso. Ei-las: 1 Tessalonicenses (escrita em Corinto, no ano 50), Gélatas
(escrita em Efeso, ano 52-53), 1 Corintios (escrita em Efeso, ano 53-54), 2 Corintios (escrita em
Efeso, ano 54-55), Filipenses (escrita em Efeso, entre 54-55), Filemon (escrita em Efeso, entre
54-55), Romanos (escrita em Corinto, ano 55-56), (Koester, 2000, p. 111, vol. 2)%8. As outras
epistolas, devido a falta de consenso e em razao dos debates, sdo chamadas de pseudopaulinas
ou deuteropaulinas (Koester, 2000, p. 52, 268-275, 301, vol. 2).

Em cada uma dessas cidades em que Paulo pregou o Cristianismo, o culto aos Deuses e
o culto ao imperador e a sua familia ja estavam bem estabelecidos. Paulo anunciava uma religido
nova num ambiente ja saturado de outras religioes.

As moedas abaixo reunidas sao uma mostra do quanto a religido dos Deuses e a religiao
imperial permeava o dia a dia da populagdo dessas cidades. E, dada a forga desses dois sistemas
religiosos, as mesmas moedas dardo uma ideia do quanto Paulo teve de se esforgar para conven-
cer as pessoas a seguir a nova religido propalada por ele, o Cristianismo. A ordem das cidades

seguira a datacao das epistolas paulinas: Tessalonica, Galacia, Corinto, Filipos e Roma.

97 Adolf Deissmann (1927, p. 342, nota 3) ensina que o texto de Atos 25.21 traz uma expressio técnica (“para
a decisdo de Augusto”) e relativa as decisoes judiciais romanas que s aparece em documentos imperiais
apos o ano 144 EC. Com isso, ele sugere que o livro de Atos dos Apostolos foi escrito mais de 90 anos depois
dos acontecimentos ali narrados.

98 Koester informa que as primeiras datas de cada lapso podem recuar dois ou trés anos. Gerd Liidemann
oferece uma tabua cronologica (1984, p. 262-263) similar a Koester.
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3.3.1 Moedas de Tessalbnica

Figura 60. Julio César, Deus em Tessal6nica. Asse (bronze, ¢ 22mm, e 7,13g) do imperador Otaviano César
Augusto, cunhado na cidade de Tessalonica, capital da provincia da Macedénia, durante seu reinado, entre os
anos 27 AEC e 14 EC. Reverso: busto de Julio César. No distico: @EOC, “Deus”. Verso: busto de César Augusto.
No exergo: ©ECCAAONIKEQN, “[moeda] dos tessalonicenses”. Fotografia de Numismatik Naumann ©2018%°.

Figura 61. Otaviano César Augusto, Deus digno de adoragio em Tessal6nica. Asse bimetalico (bronze e
chumbo, ¢ 22mm, e 9g) do imperador Claudio, cunhado na cidade de Tessaldnica, capital da provincia da
Maceddnia, durante seu reinado, entre os anos 41 e 54 EC. Reverso: busto laureado do imperador Claudio. No
distico: TI[BEPIOX] KAAY[AIOZ] KAISAP SEBAXTOY TEPM[ANIKOZ], “Tibério Claudio César Augusto,
Conquistador dos Germanos”. Verso: busto de César Augusto, com coroa radiada (simbolo do Sol). No exergo:
OEOX YEBAXTOX @EZXAAONEIKEQN, “Deus Augusto dos tessalonicenses”. Fotografia de Numismatik
Naumann ©2018100,

9 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=4739549>. Acesso em: 04 mar. 2024.
100 rmagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=5117523>. Acesso em: 04 mar. 2024.
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Figura 62. Constancio Cloro, Deus em Tessalonica. Meio f6lis (bronze, ¢ 16mm, e 1,22g) do imperador
Constantino I, cunhado na cidade de Tessalonica, no ano 317-318. Reverso: busto laureado e panejado do
imperador Constancio I, falecido no ano 306 e pai de Constantino I. No distico: DIVO CONSTANTIO PIO
PRINCIPI], “[moeda dedicada] ao Deus Constancio, ao primeiro pio”. Verso: Constancio I, velado e togado e
assentado numa curul, tem a mao esquerda erguida enquanto segura um cetro curto com a mao direita. No
exergo: REQVIES OPTIMORVM MERITORVM, “local de repouso dos mais altos méritos”. Abaixo da figura,
TSE, “Tessalonica, [oficina] 57. O véu é “semelhante a um simbolo de divindade” (Stevenson, 1889, p. 683,
verbete Regvies). Fotografia de Leu Numismatik ©20231°1,

101 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/46/4323>. Acesso em: 06 mar. 2024.
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3.3.2 Moedas da Galacia

Figura 63. Tibério, digno de adoragdo na Galacia. Asse (bronze, ¢ 19mm, e 6,17g) do imperador Tibério,
cunhado na provincia da Galdcia, por volta do ano 25 EC. Reverso: busto laureado do imperador Tibério. No
distico: TIBEPIOX KAIZAP XEBAXTOX, “Tibério César Augusto”. Verso: busto panejado e torreado da Deusa
Cibele. No exergo: MHTHP OEWN ETEI N, “Mae dos Deuses, [moeda dedicada] ao ano 50, da dinastia julio-
-claudiana. A virgem Cibele era a mae dos Deuses, %% assim como, hoje, a virgem Maria é a me de Deus.
Fotografia de Gorny & Mosch ©20071%3,

Figura 64. Nero, digno de adoragido na Galacia. Asse (bronze, ¢ 20mm, e 5,5g) do imperador Nero, cunhado
na provincia da Galdcia durante seu reinado, entre os anos 54 e 68 EC. Reverso: busto laureado do imperador
Nero. No distico: NEPONOZX ZEBAXTOQOY, “[moeda] de Nero Augusto”. Verso: Deusa Nike (Vitoria) avan-
¢a para a esquerda, tendo em maos uma coroa de louros e uma fronde de palmeira. No exergo: ZEBAXTH,
“[dedicada] a Digna de Adoragdo” Com o emprego do termo sebastds (veneravel, digno de adoragdo), Nero
igualou-se a Divindade com rela¢io ao direito de receber culto. Fotografia de Zeus Numismatics ©202110%,

102 Em seu Hino & Mae dos Deuses, o imperador Juliano (ano 361 — 363) fez a seguinte declaragio a respeito
de Cibele: “Ela é a virgem sem mae, entronizada ao lado de Zeus, e verdadeiramente é a méae de todos os
Deuses” (Discurso, 5.166b; Julian, 1913, p. 463, vol. 2; cf. tb. Showerman, 1900, p. 328-329).

103 Imagem disponivel em: <https://rpc.ashmus.ox.ac.uk/coins/1/3554>. Acesso em: 04 mar. 2024.
104 Imagem disponivel em: <https://rpc.ashmus.ox.ac.uk/coins/1/3563A>. Acesso em: 05 mar. 2024.
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Figura 65. Antinoo, Deus na provincia da Galdcia. Medalhao (bronze, ¢ 32mm, e 31,74g) do imperador
Adriano, cunhado na provincia da Galacia entre os anos 130 e 138 EC. Reverso: busto de Antinoo, amante do
imperador Adriano. No distico: @EOC ANTINOOC, “Deus Antinoo”. Verso: Antinoo retratado como Deus
Mén (Deus Lua), vestido de tunica e manto, com uma lua crescente em cada ombro e um barrete frigio na
cabeca. Ele segura uma 4ncora e um cetro. No exergo: IOYA[IOC] CATOPNINOC ANKYPANOIC, “Jalio
Saturnino [dedica a moeda] aos ancirenses”. Ancira era a capital da Galdcia. Julio Saturnino era um legado
(general) do imperador naquela provincia. Quanto a Antinoo, apds sua morte, ele foi declarado Deus, e 0 im-
perador Adriano criou uma religido para ele. Fotografia de Gorny & Mosch ©2013105,

105 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=1716748>. Também queira ver: <https://
rpc.ashmus.ox.ac.uk/coins/3/2839> Acesso em: 05 mar. 2024.
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3.3.3 Moedas de Corinto

Figura 66. Templo para o culto a familiaimperial, em Corinto. Asse (bronze,  20mm, e 8,67g) do imperador
Tibério, cunhado na coldnia de Corinto, no ano 32-33 EC. Reverso: busto laureado do imperador Tibério. No
distico: L[ucio] ARRIO PEREGRINO IIVIR, “[moeda dedicada] a Lucius Arrius Peregrinus, dutinviro”. Verso:
templo hexastilo que tem na arquitrave a inscri¢do GENT[is] IVLI[ae], “da familia Julia” No exergo: L[ucio]
FVRIO LABEONE IIVIR, “[dedicada] a Lucius Furius Labeo, dutinviro”. Na base do templo, COR[inthus],
“Corinto”. Discute-se se esse templo seria aquele mencionado por Pausanias (Descrigdo da Grécia, 2.3.1), dedi-
cado a Octavia (irma de Otaviano César Augusto), ou se seria o Templo de Apolo rededicado por Julio César
ao culto imperial (Walbank, 2010, p. 156-159). Paulo ficou um ano e seis meses em Corinto (At 18.11). A co-
lonia era considerada um territoério romano dentro de uma nagdo estrangeira, com tudo o que isso implica:
cidadania romana, isenc¢do de tributos, etc. Geralmente se formava a partir de um assentamento de soldados
e oficiais da reserva, do exército romano. Fotografia de Kiinker ©2023106,

106 Tmagem disponivel em: <https://www.kuenker.de/en/archiv/stueck/351995>. Acesso em: 06 mar. 2024.
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Figura 67. A vinda de Nero, digno de adoragio, a Corinto. Asse (bronze e chumbo, ¢ 20mm, e 7,45g) do
imperador Nero, cunhado na colénia de Corinto ao tempo dos dutinviros Lucio Rutilio Piso e Publio Mémmio
Cleander, no ano 67-68 EC. Reverso: busto laureado do imperador Nero. No distico: NERO CAESAR AUG](ustus]
GERM]|anicus] IMP[erator], “Nero César Augusto, Conquistador dos Germanos, Imperador”. Verso: galera
romana. No exergo: L[ucio] RVT[ilio] PISONE IIVIR[o] QVI[nquennali] COR[inthi], “[moeda dedicada] a
Lucius Rutilius Piso, dutinviro de Corinto por cinco anos”. No centro, acima da imagem da galera: ADVE[ntus]

AVGlusti], “a vinda de Augusto”. O vocabulo latino adventus é traduzido em grego por napovoia (parousia),197

termo empregado no Cristianismo como uma referéncia a segunda vinda de Jesus Cristo. Assim como o im-
perador fazia sua parusia nas cidades do Império Romano, diz-se que o rei celestial Jesus Cristo (1 Co 15.
24-25) também fara uma segunda parusia na terra. Essa moeda foi cunhada por ocasido do discurso de Nero
diante da assembleia dos corintios, em 29 de novembro de 67. Nesse discurso, Nero anunciou que, mediante
um edito, ele concedeu liberdade e isengio de tributos a toda a provincia da Acaia,1?® onde se situava a cidade
de Corinto. Fotografia de Nomos AG ©2018197,

107 Queira comparar os textos de 1 Ts 2.19; 2 Ts 2.1; 1 Co 15.23; Mt 24.3 no grego e na Vulgata Latina.

108 15 hnson; Coleman-Norton; Bourne, Ancient Roman Statutes, 1961, p. 147, n. 180. Disponivel em: <https://

droitromain.univ-grenoble-alpes.fr/Anglica/Neronis_johnson.htm>. Acesso em: 26 dez. 2024.
109 Imagem disponivel em: <https://nomosag.com/obolos-11/408>. Acesso em: 26 dez. 2024.
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3.3.4 Moedas de Filipos

Figura 68. Julio César é Deus em Filipos, e Otaviano César Augusto é Filho de Deus. Asse (bronze, ¢ 27mm,
e 9,99¢g) do imperador César Augusto, cunhado na coldnia de Filipos, situada na provincia da Maceddnia,
em cerca de 10-14 AEC. Reverso: busto laureado de Augusto. No distico: COL[onia] AVGJusta] IVL[ia]
PHIL[ippensis] IVSSV AVGlusti], “Colonia Julia Augusta dos Filipenses, por ordem de Augusto”. Verso: sobre
um pedestal estdo as estatuas de culto a Augusto (a esquerda) e a Julio César (a direita). Augusto traja vestes
militares, tem a méo direita erguida e descansa a mao esquerda no quadril. Julio César, togado, ergue a méao
direita para pér uma coroa de louros sobre a cabeca de Augusto. O pedestal dessas estatuas esta ladeado por
dois altares (Stevenson, 1889, p. 623-624, verbete Philippi). No exergo: AVG[ustus] DIVI F[ilius] - DIVO
IVL[io], “Augusto, Filho de Deus - [moeda dedicada] ao Deus Julio”. Filipos foi declarada colénia romana no
ano 27 AEC. Fonte: Gabinete de Moedas dos Museus Estatais de Berlim 110,

110 Imagem disponivel em: <https://ikmk.smb.museum/object?id=18215890>. Acesso em: 10 mar. 2024.



99

Figura 69. Otaviano César Augusto é Deus em Filipos. Asse (bronze, ¢ 26mm, e 10,47g) do imperador
Claudio, cunhado em Filipos, provincia da Maceddnia, em cerca de 41-54 EC. Reverso: busto de Claudio. No
distico: TI[berius] CLAVDIVS CAES[ar] AVG[ustus] IMP[erator] P[ontifex] M[aximus] TR[ibunitia] P[otestas]
P[ater] P[atriae], “Tibério Claudio César Augusto, Imperador, Sumo Pontifice, no Poder Tribunicio, Pai da
Patria”. Verso: sobre um pedestal estdo as estatuas de culto a Augusto (a esquerda) e a Julio César (a direita).
Augusto traja vestes militares, tem a méo direita erguida, e descansa a mio esquerda no quadril. Julio César,
togado, ergue a méao direita para pér uma coroa de louros sobre a cabeca de Augusto. O pedestal dessas esta-
tuas tem a inscricdo DIVVS AVGlustus], “Deus Augusto’, e estd ladeado por dois altares. No exergo, o nome
da cidade: COL[onia] AVGJusta] IVL[ia] PHILIP[penses], “Colonia Julia Augusta dos Filipenses”. Fotografia
de Numismatik Naumann ©2017 111,

111 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=3828021>. Acesso em: 10 mar. 2024.
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3.3.5 Moedas de Roma
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Figura70.Julio César é Deus em Roma, e Otaviano é Filho de Deus. Dupondio (bronze e chumbo, ¢ 30mm,
e 15,81g) do imperador Julio César, cunhado no sul da Itélia, cerca do ano 38 AEC. Reverso: busto de Otavio,
que, com a morte de Julio César em 44 AEC, veio a ser Caio Julio César Otaviano, filho adotivo e herdeiro de
Jalio César. No distico: CAESAR DIVI F[ilius], “César, Filho de Deus”. Verso: busto laureado de Julio César.
No exergo: DIVOS*? IVLIVS, “Deus Jilio”. Fotografia de Leu Numismatik ©202313,

112 Embora esse termo esteja escrito no caso acusativo, o correto é o nominativo (divus), no qual esta flexionado
Tulius. Stevenson (1889, p. 337, verbete Divos) explica que, no periodo mais antigo de Roma, se trocavam
as letras V e O, uma pela outra, sem razio aparente alguma.

113 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/44/180>. Acesso em: 06 mar. 2024.
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Figura 71. Projeto para o templo de Jilio César em Roma. Denario (prata, @ 20mm, e 3,93g) do tritinviro
Otaviano César Augusto, cunhado no centro ou no sul da Italia, no ano 36 AEC. Reverso: busto de César
Augusto. No distico: IMP[erator] CAESAR DIVI F[ilius] III VIR ITER[um] R[ei] P[ublicae] C[onstituendae],
“Imperador, César, Filho de Deus, triunviro pela 2.2 vez, [moeda dedicada] a institui¢do da Republica”. Verso:
projeto de templo tetrastilo para o culto ao falecido Julio César. Entre as colunas, a estdtua de culto de Julio
César, vestido como dugure — com a cabeca velada, e segurando o lituo. No frontdo, o cometa que brilhou no
céu por sete noites seguidas, durante o primeiro dos jogos celebrados em honra de Julio César, sendo conside-
rado a alma de César que subia aos céus (Suetonio, A Vida dos Césares, 88). Na arquitrave, a inscrigdo DIVO
IVL[io], “[templo dedicado] ao Deus Julio” A esquerda, um altar aceso. No exergo: CO[n]S[ul] ITER[um] ET
TER[tium] DESIG[atus], “Consul pela 2.2 vez e Designado pela 3.2 vez”. Esse templo s6 foi inaugurado no ano
29 AEC. Fotografia de H. D. Rauch ©2021114,

114 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html1?id=8202723>. Acesso em: 06 mar. 2024.
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Figura 72. Lingua de fogo sobre a cabega de Julio César. Denario (prata, ¢ 20mm, e 3,80g) do imperador
Otaviano César Augusto, cunhado em Roma, no ano 17 AEC, por ocasido dos Jogos Seculares. Reverso: busto
de Augusto. No distico: AVGVSTVS DIVI Flilius], “Augusto, Filho de Deus”. Verso: busto laureado do jovem
Julio César, com uma chama sobre cada uma das sobrancelhas, e com um cometa de quatro raios e cauda sobre
sua cabega. No exergo, o nome do moedeiro: M[arcus] SANQVINIVS IIIVIR, “Marco Sanquinio, triinviro”
(Rasche, 1790, col. 5, vol. 4, parte 2). O poeta Virgilio (70 - 19 AEC) explica essa figura de Julio César quan-
do retratou Augusto César combatendo Marco Antdnio na batalha naval de Acio: “de pé sobre uma elevada
popa, suas témporas alegres emitem dupla chama, e a estrela do pai lhe aparece no alto da cabe¢a” (Eneida,
8.680-681). A estrela (cometa) e as chamas sdo simbolos de poder. Segundo Oster (1982, p. 214), essa moeda
¢ uma homenagem silenciosa a Virgilio; e a correspondéncia entre as chamas duplas e a lingua de fogo nessa
moeda e no livro de Virgilio ¢ o anincio de uma nova era no reino de Augusto. Com efeito, “a lingua de fogo
virgiliana e sua representacdo emblematica na moeda de Augusto fornecem uma provocativa analogia para o
retrato lucano do Dia de Pentecostes” (Oster, 1982, p. 221). Fotografia de Baldwin’s Auctions ©2024115,

115 Imagem disponivel em: <https://sgbaldwins.com/en-GB/auction/a4785273-bd3a-481b-8e21-
cc6514b132fe?searchText=87>. Q. v. outros exemplares dessa moeda em: <https://numismatics.org/ocre/
id/ric.1(2).aug.338>. Acesso em: 30 dez. 2024.
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Figura 73. Otaviano César Augusto é Deus em Roma, e Tibério é Filho de Deus. Sestércio (bronze, ¢ 34mm,
e 26,24¢g) do imperador Tibério, cunhado em Roma, cerca do ano 36-37 EC. Reverso: carro puxado por uma
quadriga de elefantes, sobre os quais montam seus condutores. Assentado no veiculo, César Augusto segu-
ra um cetro e uma coroa de louros. No distico: DIVO AVGVSTO - S[enatus] P[opulus] Q[ue] R[omanus],
“[moeda dedicada] ao Deus Augusto, o Senado e o povo romano”. No verso, a inscrigao: TI[berius] CAESAR
DIVI AVGlusti] F[ilius] AVGVST[us] P[ontifex] M[aximus] TR[ibunitia] POT[estas] XXXIIX, “Tibério César,
Filho de Deus Augusto, Augusto, Sumo Sacerdote, no Poder Tribunicio pela 38.2 vez”, e também S[enatus]
Clonsultum], “por decreto do Senado”. Fotografia de Roma Numismatics ©2023 116

116 Imagem disponivel em: <https://romanumismatics.com/243-lot-425-divus-augustus-a-sestertius?auction_
id=143&view=lot_detail>. Acesso em: 09 mar. 2024.
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Figura 74. Libagdo e sacrificio de touro em adoragio a César Augusto. Sestércio (bronze, o 34mm, e 28,68g)
do imperador Caligula, cunhado na cidade de Roma, entre os anos 37-38 EC. Reverso: Deusa Piedade, velada
e panejada, segurando uma patera, assentada e com o brago esquerdo apoiado sobre uma figura feminina. No
distico: C[aius] CAESAR AVG[ustus] GERMANICVS P[ontifex] M[aximus] TR[ibunitia] POT[estas], “Caio
César Augusto, Conquistador dos Germanos, Sumo Sacerdote, no Poder Tribunicio”. Abaixo, na base da figura,
PIETAS, “Piedade”. Verso: Caligula, velado e togado, segura uma patera no ato da libagéo. Ele esta ladeado por
um victimarius que prepara o touro em sacrificio sobre um altar com guirlanda, e ladeado por um assistente
que tem uma patera na méo. Ao fundo, o templo hexastilo dedicado ao culto a César Augusto. Seu frontao é
decorado com uma cena de libagdo. Em cada extremidade do frontdo, hd uma estatua da Deusa Vit6ria, como
acrotério. Sobre o teto do templo estdo as figuras de Romulo e Enéas, e entre elas, no vértice, ha uma quadriga.
No exergo: DIVO AVG[usto] - S[enatus] Clonsultum], “[moeda dedicada] ao Deus Augusto, por decreto do
Senado”. Moeda comemorativa da inaugurag¢ao do Templo de Augusto em Roma, que se deu no ano 37, e cuja
construgio se iniciou no governo de Tibério. Fotografia de Numismatica Ars Classica ©202117.

117 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=8266963>. Cf. tb.: <http://numismatics.
org/ocre/id/ric.1(2).gai.36>. Acesso em: 06 mar. 2024.
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Figura 75. Nero é Filho de Deus em Roma. Aureo (ouro, o 20mm, e 7,58¢g) do imperador Nero, cunhado
em Roma, no ano 55 EC. Reverso: bustos ladeados de Nero e de sua mae Agripina Menor. No distico: NERO
CLAVDVii] DIVI F[ilius] CAES[ar] AVG[ustus] GERM [anicus] IMP[erator] TR[ibunitia] P[otestas] CO[n]S[ul],
“Nero César Augusto, Conquistador dos Germanos, Filho de Deus Cldudio, Imperador, no Poder Tribunicio,
Consul”. Verso: carro puxado por uma quadriga de elefantes, sobre os qual vao assentados, em primeiro plano,
Deus César Augusto, que segura uma patera e um cetro, e em segundo plano Deus Claudio (pai de Nero), que
segura um cetro que tem uma dguia em sua ponta. Os Deuses Augusto e Claudio tém na cabe¢a uma coroa ra-
diada (simbolo do Sol). No exergo: AGRIPP[ina] AVGJ[usta] DIVI CLAVD[ii] NERONIS CAES|[aris] MATER,
“Agripina Augusta, [esposa] de Deus Claudio, mie de Nero César” (Stevenson, 1889, p. 29), e também EX
S[enatus] Cl[onsultum], “por decreto do Senado”. Fotografia de Burgan Numismatique ©2024 118,

Figura 76. Vespasiano é Deus em Roma. Dendrio (prata, ¢ 19mm, e 3,59g) do imperador Tito, cunhado
em Roma, no ano 81-82 EC. Reverso: busto laureado do Deus Vespasiano. No distico: DIVVS AVGVSTVS
VESPASIANVS, “Deus Digno de Adoragéo, Vespasiano”. Verso: Deusa Vitoria colocando um escudo no troféu,
junto ao qual se assenta um cativo em atitude de lamentagao. No exergo: EX S[enatus] C[onsultum], “por de-
creto do Senado”. Nessa moeda, Tito celebra as grandes obras de seu pai Vespasiano, falecido no ano 79, quais

. . .. s, . . . 119
sejam, a vitdria na guerra civil e a vitoria na guerra contra os judeus. Fotografia de Leu Numismatik ©2023"°.

118 Imagem disponivel em: <https://www.biddr.com/auctions/burgannumismatique/browse?a=4215&1=4990792>.
Acesso em: 08 mar. 2024.

119 Imagem disponivel em: <https://leunumismatik.com/en/lot/46/305>. Acesso em: 08 mar. 2024.
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Figura 77. Tito é Deus e Filho de Deus em Roma. Sestércio (bronze, ¢ 32mm, e 26,13g) do imperador
Domiciano, cunhado em Roma, no ano 81-82 EC. Reverso: vista (aérea) do Coliseu de Roma. A esquerda,
uma meta, estrutura que marcava o ponto de virada nas corridas de carro, dentro do Coliseu. A direita, um
portico. Verso: Deus Tito assentado na curul, segurando um ramalhete e um rolo, tendo espdlios de guerra
(armas e equipamentos militares) no chao, a sua volta. Em sua cabega estda uma coroa radiada. No exergo:
DIVO AVGlusto] T[ito] DIVI VESP|[asiani] F[ilio] VESPASIAN(o], “[moeda dedicada] ao Deus Digno de
Adoragio, a Tito Vespasiano, ao Filho de Deus Vespasiano”, e ainda S[enatus] Clonsultum], “por decreto do
Senado” (Stevenson, 1889, p. 336). Fotografia de Numismatica Ars Classica ©2020120,

Figura 78. Adriano é Filho de Deus em Roma. Aureo (ouro, ¢ 20mm, e 7,37g) do imperador Adriano, cunhado
em Roma, no ano 117 EC. Reverso: busto laureado, panejado e couragado de Adriano. No distico: IMP[erator]
CAES[ar] TRATIAN[us] HADRIANO AVG][ustus] DIVI TRA[iani] PARTH[ici] F[ilius], “Imperador César
Trajano Adriano, Digno de Adoragao, Filho de Deus Trajano Conquistador dos Partas”. Verso: busto do Deus
Sol com coroa radiada. No exergo: DIVI NER[vae] NEP[os] P[ontifex] M[aximus] TR[ibunitia] P[otestas]
CO[n]S[ul], “neto de Deus Nerva, Sumo Sacerdote, no Poder Tribunicio, Consul”. Abaixo, ORIENS, “Oriente”,
isto ¢, o Sol nascente. Fotografia de Roma Numismatics ©2023 121

120 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html1?id=7385258>. Acesso em: 08 mar. 2024.

121 1magem disponivel em: <https://romanumismatics.com/314-lot-678-hadrian-av-aureus?auction_id=229&view=lot_
detail>. Acesso em: 08 mar. 2024.
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Figura 79. Templo de César Augusto é reconstruido em Roma. Aureo (ouro, ¢ 19mm, e 7,29g) do imperador
Antonino Pio, cunhado em Roma, no ano 158-159 EC. Reverso: busto laureado e couragado de Antonino. No
distico: ANTONINVS AVGJustus] PIVS P[ater] P[atriae], “Antonino Pio, Digno de Adoragéo, Pai da Patria”
Verso: templo octastilo de Augusto reconstruido em estilo corintio, apds o incéndio do ano 80 em Roma. Dois
devotos sobem as escadarias, aproximando-se de duas grandes estatuas colocadas em cada um dos lados do
templo. No interior, as imagens de culto do imperador Augusto e de sua esposa Livia, assentados no trono. Ha
figuras humanas no frontao, cujos vértices esquerdo e direito sao estremados por duas estdtuas que servem de
acrotério. No vértice superior, no alto do templo, hd uma quadriga. No exergo: TEMPL[um] DIVI AVGJusti]
REST[itutum], “Templo de Deus Augusto Restaurado” Abaixo, CO[n]S[ul] IIII, “Consul pela 4.2 vez”. Fotografia
de Numismatica Ars Classica ©2018122,

Ja se observou que é possivel a existéncia de uma religido sob quatro fundamentos: o
nome divino, o mito, o rito e a imagem divina (Vernant, 2009, p. 26-30). Antes do periodo im-
perial, Roma ja possuia uma religido, por assim dizer, a religiao dos Deuses.

Entretanto, os imperadores e a nobreza de Roma decidiram criar a religido imperial
romana, para o culto ao imperador e a sua familia. Nesse desiderato, eles erigiram templos e
imagens de culto, fundaram colégios de sacerdotes para executarem os ritos prescritos por nor-
mas, criaram mitos relativos a concebimentos e nascimentos fantasticos e a atos miraculosos, e
cuidaram para que o imperador e os membros de sua familia, fossem designados pelos titulos
de ‘Deus’ e de Filho de Deus. O mesmo procedimento foi feito para criar a religido de Antinoo,
o amante do imperador Adriano.

A religido crista, portanto, tem sua origem e se desenvolve num ambiente em que, pa-
ra garantir a lealdade e a obediéncia a alguém, ou mesmo para assegurar que esse alguém fosse
cultuado, a essa pessoa eram atribuidos os titulos ‘Deus’ e ‘Filho de Deus. Sim, o Cristianismo
surge e floresce numa cultura em que os titulos ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ podiam ser outorgados

a meras criaturas.

122 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html1?id=5293882>. Acesso em: 08 mar. 2024.
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Contudo, o que dizer quando esses dois titulos sdo especificamente conferidos a Jesus?
Afinal, observa-se que, ja na década de 50, Paulo de Tarso chamou Jesus de Filho de Deus (Rm 1.4)
e de Deus (Rm 9.5; Biblia, Green, 2009, p. 494, vol. 4)1%3,

Os estudiosos se dividem ao responder a essa pergunta. Um representante da escola
historica sustenta que:

Mateus e Lucas, interessados em realizar um proselitismo mais intenso, anuncia-
ram, em alto e bom som, que Jesus era tdo filho de Deus quanto outros ilustres
e conhecidos filhos de Deuses. Estes dois autores construiram suas respectivas
narrativas de nascimento baseadas nos modelos helenizados de nascimentos
divinos. Esta escolha implodiu aquela dimensao mais local, mais étnica de Jesus,
fazendo-o nao mais ser visto como um simples camponés judeu galileu, mas
como uma divindade mediterranica.

1.1.3. Homem Divino.

Jesus era capaz de operar sinais, prodigios e maravilhas que superavam em
muito a capacidade de compreensao da quase totalidade dos seres-humanos
[sic]. Dele eram esperados curas, exorcismos, ressurrei¢oes, descida a mansao
dos mortos, a unido dos mundos fisico e metafisico, o controle das for¢as da
natureza e a garantia da vida eterna.

A sua genealogia e o seu nascimento o legitimavam, davam-lhe autoridade sobre
0s seus opositores, fossem eles humanos ou nao (Chevitarese, 2022, p. 15-16).

Por outro lado, a escola teoldgica afirma que os titulos cristologicos derivam do Judaismo,
e nada tém a ver com o emprego que tinham no paganismo. Martin Hengel (1981, p. 65, 75),
por exemplo, declara que uma “direta influéncia paga é extremamente improvavel” porque “os
judeus cristaos sempre foram a forga espiritual impulsionadora que determinou o contetdo da
teologia”. E, depois, ele acrescenta que as declaragoes do Antigo Testamento a respeito de Deus
foram transferidas para o Senhor Jesus.

Quanto a John P. Meier, essa questdo nem foi digna de men¢ao quando ele escreveu o
livro Um Judeu Marginal: repensando o Jesus histérico. Em nenhum dos quatro volumes de sua
obra, Meier aborda as possiveis origens do titulo ‘Filho de Deus, somente fazendo uma mencao
da ocorréncia desse titulo nos manuscritos do Mar Morto (Meier, 2001, p. 573-574, vol. 3).

Alias, as opinides ainda divergem quando se trata das implicagoes relativas ao emprego
desse titulo, Filho de Deus. Ao comentar o evangelho de Marcos, e remetendo a exemplos na

literatura judaica (Biblia Hebraica e manuscritos do Mar Morto), Robert Gundry explica que:

‘Filho de Deus’ nao implica necessariamente a divindade, muito menos a pree-
xisténcia no céu, pois a expressao pode significar um rei puramente humano e
messias (2 Sm 7.14; S12.7; 4QFlor1.10-12; e possivelmente 4QpsDan A* = 4Q243)
e, portanto, diz pouco ou nada mais que ‘Cristo’ [...], (1993, p. 34).

123 Jay Patrick Green oferece a seguinte traducdo para Romanos 9.5: “De quem [sdo] os patriarcas, de quem [¢] o

Cristo segundo a carne, Ele sendo Deus sobre todos, bendito pelas eras. Amém” (Biblia, 2009, p. 494, vol. 4).
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John P. Meier, todavia, tem uma opinido totalmente contraria. Em sua obra Um Judeu
Marginal: repensando o Jesus histérico, Meier sugere que o titulo ‘Filho de Deus’ implica a eter-
nidade uma vez que ele pergunta retoricamente: “Pois como poderia o eterno Filho de Deus
precisar ser informado sobre sua filiagdo?” (1994, p. 102, vol. 2). E ainda observa que esse titulo

indica preexisténcia e encarnagdo ao notar que:

Em Jodo 11.27, é Marta, ndo Simao Pedro (cf. 6.69), quem expressa a alta cristo-
logia do préprio evangelista: “Sim, Senhor, eu tenho crido que tu és o Messias,
o Filho de Deus, quem devia vir ao mundo” (note a tltima oragao enfatizando
a preexisténcia e a encarnagdo, e a idéntica declaragao de fé pelo evangelista em
20.31, cf. Mt 16.16), (Meier, 2001, p. 81, vol. 3).

Em meio a esses dissensos, algumas perguntas ndo deixam de surgir. Os escritores do
Novo Testamento tinham opinides divergentes entre si, sobre Jesus de Nazaré? O pensamento
a respeito da pessoa de Jesus mudou com o tempo, e mudou dentro da prépria Biblia? A Biblia,
sendo Palavra de Deus, teve sua interpretagdo alterada no decurso do tempo? Afinal, sera que,
no Evangelho de Jodo e durante os séculos II e III EC, a expressao ‘Filho de Deus’ realmente in-
dicaria preexisténcia ou divindade?

Ha que se frisar, apesar de todo esse debate, que os titulos de Deus e de Filho de Deus foram
muito importantes para moldar a figura de Jesus de Nazaré. Mas nao se pode dizer que tais epitetos
tenham sido determinantes na exaltagdo do nazareno, de simples camponés a Deus Altissimo.

A numismatica imperial romana demonstrou que ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ eram duas
categorias humanas demais. Ainda que, de certo modo, pudessem remeter ao Céu ou a0 mundo
espiritual, essas expressoes tinham uma origem pura e simplesmente terrena, pois se vinculavam
a seres que iniciavam sua existéncia na terra. Jamais teriam a for¢a necessaria para igualar Jesus

de Nazaré ao Deus Altissimo.
3.4 AS ACEP(;C)ES DE DEUS E FILHO DE DEUS NA ROMA IMPERIAL

De posse do que se apurou com o estudo das moedas imperiais romanas, conhecendo
a histéria de Antinoo e de Apolonio de Tiana, e lembrando que o Senado e Roma eram vistos
como Deuses, pode-se agora reunir os significados dos termos ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ na Roma
Imperial.

(1) Deus - o imperador; o membro da familia imperial; os seres espirituais de um modo
geral (Jupiter, Vénus, Zeus, Diana); o ser humano divinizado ap6s sua morte, no intuito de criar
uma religido; uma institui¢do humana de grande poder (senado, nagao).

(2) Filho de Deus - o filho do imperador; o proprio imperador, em razdo de ele ser filho
de um Deus, isto ¢, filho de um imperador; ser humano de grande fama advinda de uma grande

realizagdo (filésofo, esportista, telogo).
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4 DEUS E FILHO DE DEUS NA LITERATURA JUDAICA POS-EXILICA

Trabalhar com textos antigos sempre implica considerar o fato de que as palavras as
vezes mudam de significado no decurso do tempo. Uma pessoa que tome para si a tarefa de
descobrir como eram empregados os termos ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ na cultura judaica, talvez
compulse uma concordancia biblica e confira as ocorréncias desses termos na Biblia Hebraica
(VT), sentindo-se satisfeita com o resultado. Talvez essa pessoa até demonstre certo empenho
em ir além, pesquisando esses verbetes em enciclopédias da area.

O termo ‘Deus, por exemplo, poderia ser buscado em primeiro lugar. Sabendo que, no
hebraico antigo, Deus é ‘Elohiym, a Nova Enciclopédia Catdlica ensina que:

ELOHIM, o nome divino (‘elohiym) mais frequentemente usado no Antigo
Testamento, uma forma plural de Eloah, que aparece somente nos livros poéticos
(das 57 vezes, 34 somente em J6). A forma Elohim, quando usada para o Deus
de Israel, é um plural de majestade, significando o Deus um, que incorpora em
si mesmo todas as qualidades da divindade, e é quase sempre acompanhado por
verbos e adjetivos no singular. Elohim também ¢é usado para outros deuses em
geral (Ex 18.11; Dt 10.17) e para deuses em particular, por exemplo, Quemos,
deus dos moabitas (Jz 11.24); a Deusa Astarte, dos sidénios (1 Rs 11.5); Baal-
-Zebube, deus de Ecrom (2 Rs 1.2). Também é usado para o espirito de Samuel
(1 Sm 28.13), para Moisés (Ex 4.16; Ex 7.1), para o rei (Sl 45.7),1%* para anjos
(S1 8.5; S129.1; J6 1.6; Gn 6.1-4; etc.), para principes e magistrados (S 57.2;
S182.6; cf. Jo 10.34), e para a linhagem de Davi e o Messias (Zc 12.8; Is 9.6),
(The Catholic University of America, 1967, p. 287, vol. 5).

‘Deus; entdo, ¢ um titulo que os seres humanos atribuem aos Deuses (o Numinoso, e os
seres espirituais) e as criaturas detentoras de poder e autoridade (anjos, os espiritos dos mortos,
reis, magistrados, governantes). Em segundo lugar, entdo, como seria empregada a expressao
‘Filho de Deus’ na Biblia Hebraica? A Enciclopédia Judaica pode dar uma resposta:

FILHO DE DEUS: termo aplicado a um anjo ou semideus, um dos seres mito-
légicos cujos abusos sao descritos em Génesis 6.2-4, e cuja md conduta estava
entre as causas do diluvio; a um magistrado ou governante (Sl 82.6, “filhos do
Altissimo”; em muitas passagens, ‘deuses’ e ‘magistrados’ parecem ser igua-
lagdes; compare com Ex 21.6 e Ex 22.8-9); e ao rei real ou ideal sobre Israel
(2 Sm 7.14, com referéncia a Davi e sua linhagem: compare com Sl 89.27-28).
‘Filhos de Deus’ e ‘meninos de Deus’ também sdo aplicados a Israel como um
povo (compare com Ex 4.22 e Os 11.1) e a todos os membros da raca humana.
Contudo, o termo de modo nenhum carrega a ideia de descendéncia fisica e
unidade essencial com Deus Pai. [...].

124 A Biblia de Ferrara (1553, p. 287, anverso), uma tradugio feita por eruditos judeus da Biblia Hebraica para
o espanhol ladino, traz a seguinte leitura para o texto de Salmos 45.7: “Amaste justedad y aborreciste malicia
por tanto te vngio Dio tu Dio: (con) olio de gozo mas q tus comparieros”. Ou seja, Deus ungiu o rei, Deus. A
Biblia Almeida (ARA, 2002) escreve assim essa mesma passagem: “[...]; por isso, Deus, o teu Deus, te un-
giu com dleo de alegria, [...]” Dentre as primeiras edi¢oes das Biblias protestantes, apenas a Biblia Brucioli
(1532) e a Biblia do Urso (Reina, 1569) conferem com a tradugdo da Biblia de Ferrara. No catolicismo, a
Biblia Matos Soares (1982) também segue a Biblia de Ferrara.
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Os Apdcrifos e os Pseudepigrafos contém umas poucas passagens nas quais
o titulo ‘filho de Deus” é dado ao Messias (1 Enoque 105.2; 4 Esdras 7.28-29;
4 Ed 13.32, 37, 52; 4 Ed 14.9); mas o titulo também pertence a qualquer um
cuja piedade o tenha colocado numa relagéo filial com Deus (Sabedoria 2.13,
16, 18, e 5.5 onde “os filhos de Deus” é idéntico a “os santos”; compare com
Eclesiastico ou Siracida 4.10). Mediante tais relacionamentos pessoais, o indi-
viduo se torna cdnscio da paternidade de Deus; e, gradualmente na literatura
rabinica e helenistica, a “filia¢ao a Deus” era atribuida, primeiro, a todo israelita
e, depois, a cada membro da raga humana (Pirke Aboth 3.15, 5.20; Talmude 5.5;
veja ABBA), (Singer, 1905, p. 460-461, vol. 11).

Um elemento comum aparece quando se comparam esses dois verbetes. Tanto ‘Deus’
quanto ‘Filho de Deus’ sdo titulos que podem ser atribuidos a um anjo. Faz-se essa observagdo
porque a Jesus de Nazaré, Paulo de Tarso atribuiu os titulos de Deus (Rm 9.5) e Filho de Deus
(Rm 1.4), assim como aparentemente disse que Jesus ¢ anjo (Gl 4.14; Gieschen, 1998, p. 324).
Segundo a Nova Enciclopédia Catdlica, o significado primario desse vocdbulo é ‘mensageiro’
(de Deus), mas ‘anjo’ também designa “os espiritos celestiais que servem a Deus” (The Catholic
University of America, 1981, p. 506, vol. 1, verbete angels).

Entretanto, deve-se notar que os textos da Biblia Hebraica (VT, excetuando os livros
apocrifos e os pseudepigraficos), os referentes a Deus e Filho de Deus, estao distantes do periodo
apostdlico. Os estudiosos divergem muito, mas a maioria situa os livros acima referidos entre
os anos 750 AEC e 450 AEC, aproximadamente (Kraus, 1988, p. 64-65; Meyers; Meyers, 1993,
p. 54-55; Aytoun, 1922, p. 13-14).

Quais fontes documentais estariam mais proximas ou, mesmo, seriam contemporaneas
de Jesus de Nazaré e do periodo apostdlico? Com efeito, ja é consenso entre os eruditos que o
atual estudo do Cristianismo originario nao deve prescindir da Septuaginta, dos manuscritos do
Mar Morto e da literatura apdcrifa e pseudepigrafica do Judaismo pds-exilico.

Em seu artigo sobre os apdcrifos e os pseudepigrafos do Antigo Testamento, José Roberto
do Nascimento (2018, p. 628-629) chama a atengdo para o fato de que o movimento inicial de
Jesus nao emerge do Judaismo antigo ou do Judaismo pré-exilico, mas surge do Judaismo pos-
-exilico, aquele Judaismo do Segundo Templo. Esse periodo compreende um tempo em que se
produziu uma enorme quantidade de literatura, revelando um Judaismo multifacetado, ndo uni-
forme, com ideologias e teologias geralmente conflitantes.

A literatura do Judaismo pds-exilico causou forte impacto no Cristianismo originario
e em sua teologia. Seus textos sdo uma importante chave hermenéutica para a compreensao dos
escritos da Biblia Crist4, além de fornecer subsidios para a compreensiao do contexto histdrico,
social e religioso desses multiplos judaismos e sua influéncia no surgimento do Cristianismo
(Nascimento, 2018, p. 629-630).

Posto isto, veja-se agora o emprego dos termos ‘Deus, ‘Filho de Deus’ e ‘anjo’ na litera-

tura judaica pos-exilica.
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4.1 A SEPTUAGINTA

A Septuaginta é uma tradugao da Biblia Hebraica para o grego. Ela foi produzida entre
os anos 250 AEC e 100 AEC (Tov, 1988, p. 162). Reza a lenda (Thackeray, 1918, p. xiv-xvi) que
foram escolhidos seis eruditos de cada uma das doze tribos de Israel, os quais foram enviados
de Jerusalém para Alexandria (Egito), onde foram recolhidos em setenta e duas celas, nas quais
trabalharam por setenta e dois dias, e cujas tradugdes coincidiram palavra por palavra (Thackeray,
1918, p. 33-34, 57, 83,91, 84). O mito da versao ‘dos setenta, dai o nome Septuaginta, encontra-se
na Carta de Aristeas (Thackeray, 1918).

A maioria dos eruditos que analisou a carta, concluiu que o [seu] autor ndo pode
ter sido o homem que se representou a si mesmo, mas foi um judeu que escreveu
um relato ficticio a fim de aumentar a importéncia das Escrituras hebraicas, ao
sugerir que um rei pagao reconheceu o valor delas e, portanto, promoveu sua
tradugdo para o grego (Metzger, 2006, p. 15).

Bart Ehrman acrescenta que a Carta de Aristeas ¢ uma obra forjada por um judeu de
Alexandria no século II AEC a fim de anunciar a inspiragdo divina da tradu¢ao grega da Biblia
Hebraica (2012, p. 29). Entretanto, ha quem diga que a Septuaginta nunca gozou de boa reputa-
¢do entre os judeus (Thackeray, 1918, p. 90; Tov, 1988, p. 163).

Contudo, o que supostamente faltou para os judeus, sobrou entre os cristaos, uma vez
que, quando os autores da Biblia Crista (NT) citavam a Biblia Hebraica, eles o faziam citando a
Septuaginta. Além disso, a Septuaginta é importante porque oferece uma visao acerca do ambiente

social e intelectual do Judaismo egipcio no século II AEC, expondo o conhecimento linguistico

e os métodos de exegese daqueles tradutores (Tov, 1988, p. 163).
4.1.1 Deus e Anjo na Septuaginta

Usualmente se diz que, na Biblia Hebraica, a palavra ‘Elohiym também designa os anjos
(S1 8.5) e os magistrados (Ex 21.6, Ex 22.8-9), como visto, por exemplo, no verbete Elohim da
Nova Enciclopédia Catélica (1967), acima.

Contudo, deseja-se destacar a observacao de Tregelles a respeito de Gesenius (Thesaurus
Philologicus Criticus Linguae Hebraeae et Chaldaeae Veteris Testamenti, 1835, p. 95-96, vol. 1): “Nao
poucos tradutores, tanto antigos quanto modernos, tém considerado ‘Elohiym como significando
‘anjos’ (veja Sl 8.6 da Septuaginta, e S182.1, 5197.7, S1138.1) e juizes' (Ex 21.6, Ex 22.7-8); essa opi-
nido é discutida e refutada detalhadamente em Thesaurus, p. 95” (Gesenius; Tregelles, 1857, p. 49).

Talvez Gesenius esteja correto em entender que, na Biblia Hebraica, ‘Elohiym nao signi-
fique ‘anjo’ porque os israelitas somente tiveram conhecimento da hierarquia angelical no exilio

babilonico, com os magos do Zoroastrismo. Da Babilonia, os judeus trouxeram os nomes dos
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anjos, os nomes dos meses do ano, e as letras do alfabeto (Talmude de Jerusalém, Rosh Hashanah,
1.2; Franck, 1892, p. 200, 266-267; Schwab, 1871, p. 61-62, 212-213). Vale dizer, durante o exilio
babilonico, o hebraico antigo se transformou no aramaico.

Isso poderia explicar por que a palavra ‘Deus’ (‘Elohiym) em Salmos 8.5 da Septuaginta foi
traduzida por ‘anjo’: “Tu o fizeste um pouco menor do que os anjos [ ‘Elohiym]” (Biblia, Brenton,
1900, p. 702). O texto de Hebreus 1.6 cita Salmos 97.7 da Septuaginta (96.7), que também traduz
‘Deus’ (‘Elohiym) por ‘anjo’: “Adorem-no todos os seus anjos” (Biblia, Brenton, 1900, p. 757). Em
Hebreus 2.7, tem-se a citacao de Salmos 8.5 da Septuaginta, em que ocorre a mesma situagao.

A cultura muda, e a interpretagao de seus simbolos também muda. Se a palavra ‘Elohiym

inicialmente nao designava os anjos, talvez tenha havido uma mudanga na interpretagao dos tex-

tos acima citados durante o exilio babilonico, em que os judeus tiveram contato com os persas.
4.2 A LITERATURA APOCRIFA E PSEUDEPIGRAFICA

Geralmente se diz que a expressdo de origem grega ‘livros apdcrifos” (BAia amoxpvga)
significa ‘livros escondidos’ ou ‘livros secretos, com base na tradu¢do do hebraico tardio 01122
D10 (sepharyim genuzyim). Entretanto, embora o verbo 111 (ganaz) signifique ‘esconder)'?®
ele também quer dizer ‘guardar (coisas preciosas) num armazém, num cofre para uso futuro’
(Gesenius; Tregelles, 1857, p. 176). Ser apdcrifo, entdo, nao significa deixar de ser sagrado.

A comparacdo da antiga Biblia Hebraica com a Septuaginta e com a Vulgata Latina
mostra que os livros apécrifos nada mais sdo do que o excesso da Septuaginta em relagao a Biblia
Hebraica, excesso que Jeronimo de Stridon admitiu na Vulgata Latina (Charles, 1913, p. vii, vol. 1).

Os livros apocrifos sao estes: 1 Esdras, 2 Esdras, Tobias, Judite, acréscimos ao livro de
Ester, Sabedoria de Salomao, Eclesiastico ou Siracida, 1 Baruque, Epistola de Jeremias, acrésci-
mos ao livro de Daniel, Oragdo de Manassés, 1 Macabeus, 2 Macabeus.

O termo ‘pseudepigrafo’ significa ‘aquele cuja epigrafe, cuja atribuicao ¢é falsa, ou seja, tal
livro é forjado porque sua autoria nao reflete quem realmente os escreveu (Charlesworth, 1983,
p. xxiv-xxv, vol. 1). Apesar de sua grande importancia, os livros pseudepigraficos nao sao con-
siderados livros sagrados. Dentre esse tipo de literatura, destacam-se os seguintes livros: Carta
de Aristeas, Martirio de Isaias, Jubileus, 1 Enoque, Testamento dos Doze Patriarcas, 2 Baruque,
4 Esdras, Oraculos Sibilinos, Salmos de Salomao, Assun¢ao de Moisés.

Naio ha consenso entre os estudiosos, mas se admite que os apdcrifos tenham sido es-
critos entre os anos de 200 AEC e 120 EC; e os pseudepigrafos, entre os anos 300 AEC e 120 EC
(Charles, 1913, p. vii-viii, vol. 1).

125 Richard Charles, porém, afirma que o hebraico ganaz nio significa ‘esconder’ (1913, p. vii, vol. 1).
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4.2.1 Filho de Deus na literatura apécrifa e pseudepigrafica

O livro de 1 Enoque gozou de grande prestigio entre os judeus e entre os primeiros cris-
taos. Suas se¢oes sao datadas entre os anos 300 AEC e 64 AEC (Charlesworth, 1983, p. 7-8, vol. 1).
Ele foi encontrado entre os manuscritos do Mar Morto e foi citado na Biblia Crista. A pericope
de Judas 14-15 tem duas referéncias em 1 Enoque. “Enoque, o sétimo depois de Adao” (Jd 14a)
¢ uma citagdo de 1 Enoque 60.8, e o restante da pericope (Jd 14b-15) tem origem em 1 Enoque
1.9, seja no texto etidpico (Charles, 1913, p. 189, vol. 2), seja no texto aramaico (4Q204, 1.16-18;
Martinez, 1994, p. 250).

O titulo de ‘Filho de Deus’ é outorgado ao Messias em 1 Enoque 105.2, um trecho pré-
-macabeu, escrito em algum momento entre os anos 333 AEC e 175 AEC (Charlesworth, 1983,
p. 7, vol. 1). Nessa pericope, esse ungido (messias) é provavelmente o descendente humano da
linhagem de Davi, como se vé noutra por¢ao (1 Enoque 90.20-38) escrita entre 165 AEC e 161 AEC
(Charlesworth, 1983, p. 7, 9, vol. 1; Charles, 1913, p. 170-171, 184-185, vol. 2)*2¢.

Entretanto, na se¢do denominada ‘Livro das Similitudes’ (1 Enoque 37-71), escrita en-
tre 105 AEC e 64 AEC, esse messias é apresentado como um ser celestial, preexistente, inferior
e subserviente a Deus, um ser com tragos escatoldgicos, que desce a terra para fazer justica aos
judeus, para livrar os judeus da dominag¢ao estrangeira (1 Enoque 45-57; Charlesworth, 1983,
p. 9, vol. 1; Schodde, 1911, p. 51).

4 Esdras'®’ também ¢é uma obra na qual o Messias é chamado de “Filho” de Deus
(4 Ed 7.28-29; 4 Ed 13.32, 37, 52; 4 Ed 14.9). E um livro judeu, escrito por volta do ano 100 EC.

‘Filho de Deus’ é um titulo atribuido, no livro Sabedoria de Salomao (2.13-18), aquela
pessoa justa e reta, que nao segue o pensamento e a pratica do mundo, que mostra ter o conhe-
cimento de Deus e se afasta da impureza. Nesse livro, o filho de Deus é identificado com o santo
(Sabedoria de Salomao, 5.5). Robert Charles (1913, p. 519, vol. 1) cré que o livro Sabedoria de
Salomao tenha sido escrito entre os anos 50 AEC e 10 EC. De sua parte, David Winston (1979,
p. 23) argui que a publicagao desse livro se deu em algum momento do reinado do imperador
romano Caligula (37 - 41 EC).

No livro Siracida, ou Eclesiastico, composto entre os anos 200 e 175 AEC (Charles,
1913, p. 293, vol. 1), ‘Filho de Deus’ é um atributo qualificativo da pessoa compassiva e bondosa

(Siracida 4.10; Charles, 1913, p. 328, vol. 1).

126 No livro Salmos de Salomao (17.36, 18.6-8), escrito no século I AEC, o ungido (messias, cristo) é um sim-
ples homem descendente da casa de Davi (Charles, 1913, p. 185, vol. 2).

127 Seus capitulos 1 e 2, e 15 e 16 sdo acréscimos (adulterinos) efetuados por escritores cristaos (Charlesworth,
1983, p. 517, 520, vol. 1).
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Talvez em razao desse significado é que o autor do Evangelho de Lucas, ao registrar a
fala do centurido romano ap6s a morte de Jesus na estaca, tenha substituido o “Verdadeiramente,
esse homem era um*?8 Filho de Deus” (Marcos 15.39, no grego, escrito na década de 70 EC) por
“Verdadeiramente, esse homem era um justo” (Lucas 23.47, no grego, escrito na década de 90 EC),
(Biblia, Green, 2009, p. 167, 276, vol. 4; Chevitarese, 2022, p. 105).

O israelita também é denominado ‘Filho de Deus’ em 1 Enoque 14.6 (c. 250 AEC),
Testamento dos Doze Patriarcas — Levi 4.2 (meados do séc. IT AEC), Jubileus 1.24 (meados do
séc. Il AEC), (Charlesworth, 1983, p. 7, 20, 778, 789, vol. 1; Charlesworth, 1985, p. 44, 54, vol. 2).

‘Filho de Deus’ é um titulo igualmente empregado para designar um anjo (ser espiritual)
em 1 Enoque 10.7 (inicio do séc. II AEC), 1 Enoque 69.4-5 (inicio do séc. Il AEC), 1 Enoque
71.1 (meados do séc. I AEC), 1 Enoque 106.12-13 (inicio do séc. I AEC). Os “filhos de Deus” de
Génesis 6.2 sao chamados de “anjos” ou de “anjos do céu” em 1 Enoque 10.7, 69.4-5, 106.12-13
(Charlesworth, 1983, p. 17, 47, 49, 87, vol. 1). O mesmo ocorre no livro de Jubileus 5.1, escrito
em meados do séc. II AEC (Charlesworth, 1985, p. 64, vol. 2).

4.2.2 Anjo na literatura apécrifa e pseudepigrafica

Antes de se abordar o emprego do vocabulo ‘anjo’ nas literaturas apdcrifa e pseudepi-
grafica, deve-se lembrar que, segundo o evangelista, os justos ressurretos “sao iguais aos anjos
[ioayyehot],’?? e sdo filhos de Deus, sendo filhos da ressurrei¢io” (Lc 20.36, no grego; Biblia,
Green, 2009, p. 261, vol. 4; grifo nosso), e que, no tempo de Jesus, a crenga na ressurrei¢ao fazia
parte do idedrio fariseu e do pensamento essénio, e era uma crenga disseminada entre o povo
judeu (Luz, 2005, p. 70-71, comentando Mt 22.29-30).

Assim, além de indicar aqueles seres celestiais que servem ao Deus Altissimo, a desig-
nac¢ao ‘anjo também ¢é aplicada as pessoas justas apds sua morte, uma vez que “todos (os ressus-
citados e os justos no periodo messianico) se tornardo anjos no céu” (Strack; Billerback, 1922,
p- 891, vol. 1), conforme 1 Enoque 51.4,13% passagem escrita entre c. 105 AEC e 64 AEC. O texto

de 2 Baruque 51.5 afirma que os justos serdo transformados no esplendor dos anjos, e 2 Baruque

128 No texto grego, nio ha o artigo definido. Dai a possibilidade dessa tradugéo.

129 palavra derivada de {ooc (isos) + dyyelog (dggelos). O vocabulo io0g significa “relativo a ser equivalente
em ndmero, tamanho, qualidade; igual” (Bauer, 2021, p. 425, verbete {00¢), ou ainda “igual” em quanti-
dade ou em poder, em largura e comprimento (Bailly, 2020, p. 1210, verbete ic0g). Mas, ao comentar esse
texto, Frangois Bovon (2002, p. 70) esclarece: “Igual ndo quer dizer idéntico”. Por outro lado, Origenes de
Alexandria (c. 185 - ¢. 253 EC) acreditava que os seres humanos justos seriam transformados em anjos, por-
quanto disse: “Pois é o que tem relagdo com o mistério da mudanca dos santos em [eig] anjos” (Comentdrio
em Jodo, 10.18), (PG 14:361a; Origenes, 1989, p. 297, §187).

Que diz: “E os rostos de todos os anjos no céu brilhardo com alegria, porque, naquele dia, o Eleito ressus-
citou” (1 Enoque 51.4; Charlesworth, 1983, p. 37, vol. 1).

130
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51.10 diz que os justos “serdo como 0s anjos e serdo iguais as estrelas™*”,

O livro de 2 Baruque
foi composto no inicio do século II EC (Charlesworth, 1983, p. 617, 638, vol. 1).

‘Anjo’ também ¢é o vocabulo empregado para denominar o patriarca Jaco. No século
1 EC, a Oragdo de José declarava que Jaco, preexistente e antes de descer do céu, era um “anjo
de Deus”, um “espirito regente’, o “arcanjo do poder do Senhor e o capitdo-mor entre os Filhos
de Deus” (frag. A, 1, 4-7). Entdo, Jaco disse: “Eu desci a terra e tabernaculei entre os homens”13?
(Charlesworth, 1985, p. 700, 713, vol. 2).

Pode parecer estranho que um ser humano seja a habitagdo de um anjo ou se torne um
anjo apds sua morte. Mas essas ideias eram comuns no Judaismo pos-exilico. Charles Gieschen cita
os varios modos pelos quais um ser humano se tornava anjo nesse Judaismo do Segundo Templo:

As vezes, o estado angelomorfico da pessoa ¢ o resultado de uma transformagio
mediante uma ascensdo mistica ao céu ou da assun¢do ao céu sem a morte fisi-
ca. Outras vezes, os seres humanos sao representados como anjos na terra, ou
como tendo um anjo dentro deles, sem uma explicagdo de como isso ocorreu.
Tornar-se um anjo nem sempre ¢ visto como a aquisi¢do de um novo estado. As
vezes, tornar-se um anjo ¢ representado como o retorno ao estado primordial
(1 Enoque 69.11; Lc 20.36), (Gieschen, 1998, p. 152).

Diante de semelhante declaragdo, e a partir do texto judaico Oragdo de José, é possivel
entender que o justo pode ser habitado por um anjo ou que ele sera ou voltard a ser um anjo ou

um arcanjo apos o término de sua vida terrena.

4.3 OS MANUSCRITOS DO MAR MORTO

Um grupo de essénios vivia nas encostas ocidentais das montanhas que circundam o
Mar Morto. Seu principal assentamento situava-se na regido préoxima a En-Gedi. Juntos com
os fariseus e os saduceus, constitufam os trés principais partidos judeus no tempo de Jesus de
Nazaré. “Nao ha mais duvida de que a raiz aramaica hsy/’, ‘ser pio, santo, puro, hassy no piel, no
sentido de ‘santificar, consagrar, expiar, fazer a expiagdo, é a origem da palavra ‘essénios, esseni,
¢oonvol, sob a forma absoluta hsyn” (Puech, 1993, p. 24).

Os essénios surgiram como movimento autdonomo por volta de 150 AEC, dentre os
apoiadores (hdsidim, ‘pios, 1 Mc 2.42) da Revolta dos Macabeus (ano 167 AEC). Houve um cisma
entre aqueles apoiadores mais conservadores quando os macabeus usurparam o sumo sacerddcio
(152 AEC). Desse cisma surgiram os essénios.

“Os essénios eram os fiéis, os puros, os santos, os pios, em hebraico, os hasidim por

exceléncia, como mostram todos os textos descobertos particularmente em Qumran, [...] repre-

131 No Judaismo pés-exilico, as estrelas sdo vistas como anjos (Kugel, 1998, p. 76-77).

132 Essa afirmacdo traz 4 memoria a seguinte passagem: “E o Ldgos se tornou carne e tabernaculou entre nés”
(Jo 1.14; Biblia, Green, 2009, p. 282). O Evangelho de Jodo foi escrito entre os anos 120 e 130 EC.
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sentando a Assembleia auténtica, o verdadeiro Israel” (Puech, 1993, p. 24). Os essénios eram os
convertidos de Israel e os eleitos (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 559, 563, 577; 153, 343, 647).

Eles viviam em comunidades separadas, cujo ingresso exigia um periodo de noviciado.
Oragbes e varios tipos de rituais eram obrigatorios. Suas refeicoes em comum tinham natureza
religiosa. Os essénios desprezavam o culto no templo de Jerusalém, que entendiam estar cor-
rompido (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 21), e tinham seus proprios sacerdotes (The Catholic
University of America, 1967, p. 552-553, vol. 5, verbete essenes).

Os essénios tinham uma visao escatologica acerca do futuro. Conforme o manuscrito
Regra da Comunidade (1QS 9.9-11), eles aguardavam a vinda de um profeta e dois messias: um
messias de Ardo, ou seja, um sumo sacerdote que purificasse o culto do templo; e um messias
de Israel, isto é, um rei que os lideraria na guerra contra os inimigos de Israel (Martinez, 2007,
p. 16; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 91, 93).

Uma visao apocaliptica do porvir também nao lhes faltava. O Manuscrito da Guerra (1QM)
previa uma grande batalha entre os filhos da luz e os filhos das trevas (Martinez; Tigchelaar, 1999,
p. 113, 115). O Deus da gléria estaria com os essénios. O heréi de guerra estaria na congregagao
deles. Esse heroi poria sua mao no pescogo dos inimigos, seus pés pisariam as pilhas de mortos,
e sua espada consumiria a carne culpada (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 133). No fim da guerra,
os povos maus seriam destruidos, o arcanjo Miguel governaria sobre todos os Deuses (anjos?),
e Israel dominaria sobre toda a carne (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 133).

Os essénios eram estritos observadores da lei mosaica (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 9,
75, 81, 91). Segundo o texto do Apocalipse Messidnico (4Q521), eles acreditavam na ressurrei¢ao
(Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 1045; Vermes, 2004, p. 412-413). Conforme a Regra da Comunidade,
eles criam na predestinagdo (1QS 3.15-23; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 75).

Os anjos tinham uma posi¢ao de destaque na liturgia essénia, que tinha hinos nos quais
os exércitos celestiais eram conclamados a adorar e prestar louvores ao Deus Altissimo, nos quais
os anjos eram descritos como sacerdotes do templo celestial, servindo a Deus em seu santuario
(4Q405, frags. 4, 5; 4Q400, frag, 1, 1; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 827, 829, 807, 809).

O contexto social explica esse pensamento. Os essénios pertenciam a uma comunidade
separada, ndo participavam do culto de Jerusalém, que consideravam maculado. Entéo, a prépria
comunidade se via como “uma casa santa para Israel e o alicerce do santo dos santos para Arao, a
fiel testemunha para o julgamento, e os eleitos pela vontade (de Deus) para fazer a expiagdo pela
terra” (1QS 8.5-6; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 89). Assim, a comunidade se entendia como um
templo, que se unia ao culto prestado pelos anjos no santuario celestial. Os essénios e os anjos esta-
riam unidos nos louvores ao Deus Altissimo. “Eles poderiam estar impedidos de entrar no templo
de Jerusalém, mas o templo celestial estava aberto para qualquer um que fosse capaz de imagina-

-lo” (Collins, 2000, p. 12-13).
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O dualismo era uma marca do pensamento essénio. O Tratado dos Dois Espiritos, par-
te integrante da Regra da Comunidade (1QS 3.13 - 4.26), ensina que o Deus do conhecimento
criou o ser humano e colocou dentro dele dois espiritos (1QS 3.18; Martinez; Tigchelaar, 1999,
p. 75) com os quais ele caminharia: os espiritos de luz e os espiritos de engano. Os primeiros
tém origem na fonte de luz; e os ultimos, na fonte de treva. Deus criou os espiritos de luz e os
espiritos de engano. O Principe de Luzes tem o dominio sobre os todos os filhos da justica, os
que caminham na luz. O Anjo da Treva governa todos os filhos da injustica, aqueles que trilham
o caminho do engano.

A raga humana ¢ dividida entre esses dois anjos regentes, e cada agdo humana esta fun-
damentada nesses dois tipos de espirito. O espirito de luz torna planos os caminhos da justica e
estabelece no cora¢ao do ser humano um espirito de humildade, um espirito de paciéncia, um
espirito de compaixao, um espirito de sabedoria, um espirito de confianga em todas as obras de
Deus. “Ao espirito de engano pertencem a ganancia, a indoléncia no servi¢o da justica, a maldade,
a falsidade, o orgulho” (1QS 4.9). O espirito de luz e o espirito de engano lutam no coragao do
homem. Eles fardao o homem caminhar em sabedoria ou estulticia’®® conforme os ditames dos
mistérios de Deus (Popovi¢, 2010, p. 148-151).

Os estudiosos debatem a respeito da natureza desses dois tipos de espirito que habitam os
humanos. Sao seres sobrenaturais (anjos de luz e anjos de engano) ou sdo inclinagoes psicologicas
da propria pessoa? Para Mladen Popovi¢ ndo é uma questdo de ser um ou ser outro, uma vez que
esses seres sobrenaturais tém existéncia cdsmica tanto quanto geram disposi¢oes psicoldgicas nos
seres humanos (2010, p. 153-154). Jorg Frey acrescenta que quase ja nao ha mais discussao visto
que os dois espiritos colocados dentro do ser humano “nao sdo simplesmente atitudes humanas
ou orientagdes éticas, mas [sdo] seres angelicais que governam os humanos” (2018, p. 86).

Os manuscritos do Mar Morto ou Manuscritos de Qumran faziam parte da biblioteca de
uma comunidade de judeus essénios (Vermes, 2004, p. 3, 14) que viveu junto a margem ocidental
do Mar Morto entre os anos 110 AEC e 68 EC (Beall, 1988, p. 4). Sao manuscritos datados entre
o século IT AEC e o século I EC (Vermes, 2004, p. 3).

Embora a comunidade essénia em Qumran tenha sido destruida na Segunda Guerra
Judaico-Romana (66 - 70 EC), exatamente no ano 68, ha registros que atestam sua existéncia
(noutros lugares) até o inicio do século II EC (Taylor, 2012, p. 195). E de se crer, portanto, que os

essénios desapareceram definitivamente apds a Terceira Guerra Judaico-Romana (132 - 135 EC).

133 1deia semelhante é encontrada nas epistolas paulinas e pseudopaulinas. O filho de Deus (pessoa justa) é
guiado, conduzido por um espirito de Deus (Gl 5.18, Rm 8.14: no grego, a palavra ‘espirito’ ndo estd acom-
panhada de artigo). Ha o espirito que coopera com o filho de Deus na realizagdo de uma tarefa (Rm 8.26).
O filho de Deus néo recebeu o espirito do mundo, mas o espirito que tem origem em Deus (1 Co 2.12). Ha
o espirito que opera no filho de Deus (1 Co 12.11) para a realiza¢do de boas obras (1 Co 12.8-10). O filho

da desobediéncia tem um espirito que opera dentro dele, que é denominado o espirito “regente da autori-
dade do ar” (Ef2.2).
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4.3.1 Deus e Anjo nos manuscritos de Qumran

Os manuscritos do Mar Morto também contribuem para a compreensao do significa-
do dos termos ‘Deus, ‘Filho de Deus’ e ‘anjo. Por meio deles, pode-se descobrir o que os judeus
entendiam por esses termos.

O titulo ‘Deus’ é aplicado ao Deus Altissimo e criador de todas as coisas, como se vé em
4Q185 (4QObra Sapiencial), frags. 1-3, 3.12-13: “[Deus fez] a lingua e conhece a palavra dela.
Deus [0719X] fez as mios [e conhece as obras delas]” (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 380-381).

No manuscrito denominado A Vinda de Melquisedeque (11Q13), datado de meados do
século I AEC (Vermes, 2004, p. 532), ha impressionantes informagdes sobre o rei e sacerdote
Melquisedeque (Gn 14.18; S1 110.4; Hb 7.1-3). O autor do texto

Entende a remissdo de dividas no ano do jubileu ndo como uma simples refe-
réncia a prosaicas questdes de dinheiro, mas ao perdao de pecados. O autor de-
clara que o agente dessa salvagao nao deve ser outro sendo Melquisedeque, uma
figura misteriosa e citada apenas duas vezes na Biblia, em Génesis 14 e Salmos
110. Para nosso autor, Melquisedeque é um ser divino grandemente exaltado,
a quem sao atribuidos nomes que geralmente estdo reservados apenas para
Deus, os nomes hebraicos el e elohim. Na citagdo que o autor faz de Isaias 61.2,
que fala de “o ano da graga de MY, ‘Melquisedeque’ substituiu até mesmo o
mais santo nome do Deus de Israel, Yahweh'3*. Ainda mais notavel, diz-se que
Melquisedeque expia os pecados dos justos e executa juizo sobre os impios —
atos usualmente associados ao proprio Deus. Pelo poder de Melquisedeque, o
dominio sobre a terra passara de Satanas (aqui chamado Belial) para os justos
Filhos da Luz (Wise; Abegg Jr.; Cook, 1996, p. 455).

Com efeito, o manuscrito A Vinda de Melquisedeque (11Q13) atribui a essa personagem
o titulo de ‘Deus’ Assim diz o texto: “E vosso Elohim é [Melquisedeque, quem os salvara] da mao
de Belial” (Vermes, 2004, p. 534; Martinez, 1994, p. 140). Contudo, hé outra consideracgao a res-
peito dos atributos dessa personagem:

Mas Melquisedeque, embora sendo apresentado como um ser celestial, ndo
¢ descrito simplesmente como um anjo (ele é chamado elohim [Deus], e ndo
malak [anjo]), e sua origem terrena parece servir como um pano de fundo para

134 O provavel nome do Deus judeu e do Deus cristio é Yahuah. Gesenius (1840, p. 577, vol. 2, verbete i11117)
referencia as varias leituras desse nome nos textos gregos e latinos: Iaw, Iaov, Iafe, e Iaho. Chama-se a
aten¢do para a pronuncia registrada por Clemente de Alexandria (Stromata, 5): Iaov, que se 1é /T.a.u/ — o
alfabeto grego ndo tem a letra ‘u; que foi suprida pelo ditongo ‘oy’, que se pronuncia ‘u. As formas abre-
viadas “Yahu’ e “Yah’ eram as pronuncias permitidas ao povo israelita, como se vé nos nomes teoféricos da
Biblia Hebraica — Is 1.1: Yesha-Yahu (Isaias), Jr 1.1: Yierme-Yahu (Jeremias), (Biblia, Green, 1983, p. 1614,
1735, vol. 3), Mt 9.9: Matit-Yahu (Mateus), (Biblia, [198?], p. 19); ou na palavra ‘aleluia’ (halelu-Yah), ‘lou-
vai a Yah! Os documentos babilonicos também registraram a prondncia desse nome divino a partir dos
nomes teoféricos dos reis de Israel ou da tribo de Judd. Neles, ‘Judd se 1é ‘Ya-u-da’ (Harkness, [19--?],
p. 48; Sayce, 1895, p. 62-63). A prontincia do nome do rei que se conhece por Jet (2 Rs 9.2), era ‘la-1i-a’
(Grayson, 2002, p. 48, 60, 149). E o rei Jeoacaz (2 Rs 13.1), na verdade, era chamado ‘Ia-1-ha-zi’ (Tadmor;
Yamada, 2011, p. 122-123). “Se existem alguns testemunhos sugerindo uma pronuncia¢io do tetragrama
do tipo “Yahwé, na maior parte advogam em favor de um ‘Yaht'’ ou ‘Yah&” (Romer, 2017, p. 38). O nome
do atual primeiro-ministro de Israel ¢ Benjamin Netan-Yahu.
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sua exaltada posicdo celestial. Esse fato sugere que esse ser celestial é o mesmo
Melquisedeque terreno da Biblia, o misterioso rei de Génesis 14.17-20 e o sa-
cerdote eterno de Salmos 110.4 (Martinez, 2007, p. 20; cf. tb. p. 100).

Esse Judaismo localizado nas encostas do Mar Morto, sugere que um ser humano justo,
apos sua morte, assume uma alta posi¢ao no Céu, similar ou superior a dos anjos, parecendo
mesmo ter a natureza de um anjo e sendo digno de ser chamado ‘Deus. Nao seria essa a mesma
ideia apresentada a respeito de Jesus Cristo na epistola aos Hebreus: “Tendo se tornado muito
melhor do que os anjos” (Hb 1.4; Biblia, Green, 2013)?

Alids, os termos ‘Deus’ e ‘anjo’ também podem sugerir a preexisténcia no céu, indicando
que Melquisedeque era um ser celestial que desceu a terra para cumprir a vontade divina. A des-
cricdo de Melquisedeque nao faz lembrar Jesus Cristo?

Outro emprego para o termo ‘Deus’ encontra-se num hinario denominado Canticos
para o Holocausto do Shabat (4Q400), datado do século I AEC, no qual os anjos sdo chamados
de ‘Eliym (D'5R)e ‘Elohiym (D’MP5K). Veja-se, por exemplo: “Louvem o Deus Altissimo, vos,
exaltados entre todos os Deuses do conhecimento” (4Q403, frag. 1, col. 1,1. 31-33; Vermes, 2004,
p. 334; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 818-819). ‘Eliym e ‘Elohiym sao formas plural do vocabulo
‘Deus’ (Martinez, 2007, p. 264-265).

Os essénios também chamavam os anjos de ‘espiritos’ (1QS 3.18; Martinez; Tigchelaar,
1999, p. 75; Frey, 2018, p. 86). Entretanto, é preciso cuidado na leitura dos manuscritos de Qumran
porque a palavra ‘espirito’ pode significar vento, sopro da respiragdo, qualidade impulsionadora,
disposic¢ao interna ou inclinag¢ao (Newsom, 2012, p. 346), anjo (criatura celestial), demdnio, es-
pirito do ser humano, espirito de Deus (Frey, 2018, p. 89). O espirito santo ¢ muito mencionado,
mas, devido ao uso do termo no singular, é dificil afirmar se espirito santo é um anjo, uma dis-
posi¢ao interna do ser humano, ou o préprio espirito de Deus.

Um método foi proposto por Carol Newsom, segundo o qual a presenga de certos sufi-
xo0s e o emprego do numero plural certamente indicam que ‘espirito’ quer dizer ‘anjo’ (Mizrahi,
2018, p. 166-167). Assim, nota-se que a um anjo podem ser atribuidos os seguintes epitetos:
espirito do santo dos santos, espirito dos Deuses eternos, Deus do conhecimento, espirito dos
Deuses viventes, o mais santo entre os santos, espirito santo, espirito de conhecimento, espirito
de verdade, espirito de justi¢a (Mizrahi, 2018, p. 168-169, 173, 177, 179). Os anjos também sao
chamados de: espirito de conhecimento, filho do céu, e santo (Martinez, 2007, p. 267).

Os (judeus) essénios pensavam que Deus colocava espiritos dentro deles: “Um espirito de

conhecimento e entendimento, verdade e justica Deus colocou em meu coragio”*3* (4Q444, frag. 1,

135 Essa forma de pensar a relagio entre o ser humano e os seres celestiais (anjos e demonios) ou de pensar uma
disposi¢do infundida por Deus — uma caracteristica da identidade judaica — transparece inequivocamen-
te nas epistolas paulinas e pseudopaulinas, haja vista o teor dos textos de Rm 1.4 (espirito de santidade);
Rm 8.15 (espirito de escravidio, espirito de adogdo); 1 Co 4.21 (espirito de humildade); 1 Co 14.32 (espi-
ritos dos profetas); 2 Co 4.13 (espirito de fé); Gl 6.1 (espirito de humildade); Ef 1.17 (espirito de sabedoria,
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3); “Gragas Te dou pelos espiritos que Tu colocaste em meu cora¢io” (1QH® 4.17); “Gracas Te dou
porque Tu derramaste Teu espirito santo sobre teu servo” (IQH? 4.26); “Pois Tu tens derramado Teu
espirito santo sobre n6s” (4Q504, frags. 1-2, 5.15), (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 925, 149, 1017).

Os anjos também eram denominados de ‘espirito de santidade. No hino 16 do Hindrio
de Qumran, canta-se sobre a érvore da vida situada no Jardim do Eden, com a seguinte letra: “0,
Deus, Tu proteges o fruto dela com o mistério dos poderosos e dos espiritos de santidade e da
chama de fogo volteante, de modo que ninguém se aproximara da fonte da vida” (1QH® 16.12;
Vermes, 2004, p. 284-285; Wise; Abegg Jr.; Cook, 1996, p. 102-103).

A respeito desse trecho, Menahem Kister explica: “Tanto ‘os poderosos’ quanto ‘espiritos
de santidade’ e a ‘chama de fogo volteante’ significam ‘anjos’. O primeiro de acordo com Salmos
103.20, e o ultimo conforme Salmos 104.4” (2010, p. 141, nota de rodapé). A referéncia ao Jardim
do Eden e a 4rvore da vida faz com que se associem esses espiritos de santidade aos querubins
colocados junto ao Jardim para impedir o acesso de Adao e Eva, e seus descendentes, a arvore

da vida e ao seu fruto (Gn 3.24).
4.3.2 Filho de Deus nos manuscritos de Qumran

Os “filhos de Deus” a que se refere a passagem de Génesis 6.2, sao denominados de an-
jos em dois manuscritos do Mar Morto. O primeiro texto, Eras da Criagdo A, escreve assim: “E a
interpretacio relativa a Azazel e aos anjos [D7XD10M1] que vieram as filhas do homem e geraram
de si mesmos gigantes” (4Q180, frag. 1, coluna 1.7; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 371).

O segundo texto, Documento de Damasco 2.18 (Geniza A), tem essa leitura: “Pois ten-
do caminhado na obstinag¢do de seus coragdes, os Guardiaes celestiais cairam; por conta disso,
eles foram capturados, pois ndo atentaram para os preceitos de Deus; e seus filhos, cuja altura
era semelhante a dos cedros [...]” (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 553; Wise; Abegg Jr.; Cook,
1996, p. 53).

O titulo de ‘Filho de Deus’ também ¢ usado para designar o futuro Messias, que pode ser
um descendente da linhagem de Davi ou uma criatura celestial. E o que se encontra no manus-
crito Apocalipse Aramaico (4Q246), um texto datado do final do século I AEC. Confira-se: “Ele
serda chamado Filho de Deus, e eles o chamarao de Filho do Altissimo. [...]. Seu reino serd um
reino eterno [...]. A terra estard na verdade, e todos fardo a paz” (Vermes, 2004, p. 617; Martinez,
2007, p. 20-22, cf. tb. p. 278, 280-281).

A filiagdo divina nos textos de Qumran se mostra como um meio de igualar os seres hu-

manos aos seres celestiais (anjos). No manuscrito Cdnticos para o Holocausto do Shabat (4Q400),

espirito de revelagdo); 2 Tm 1.7 (“Deus ndo nos deu um espirito de covardia, mas um [espirito] de poder,
e um de amor, e um de autocontrole”; Biblia, Green, 2009, vol. 4).
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0s anjos ('\an e variantes) sdo chamados de sacerdotes (0%17112): “Louvem [0 Deus de ...], v0s,
Deuses dentre os mais santos; [...]. Porque ele estabeleceu os mais santos entre os eternos san-
tos para que, para Ele, eles possam ser sacerdotes [do santudrio mais interno no templo de seu
reinado]” (4Q400, frag. 1, col. 1.2-3; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 807, 809) tanto quanto, no
manuscrito Regra das Béngdos, os sacerdotes humanos sao igualados aos anjos (Wise; Abegg Jr.;
Cook, 1996, p. 147-148; Martinez, 2007, p. 268): “Vos [sacerdotes] sereis como um anjo da face
na santa habitacao, para a gléria do Deus dos Exércitos [...], vs estareis em volta, servindo no
templo do reino, compartilhando o quinhao com os anjos da face e o Conselho da Comunidade”
(1Q28b, 4.24-26; Martinez, 1994, p. 433).
Essa relagao de igualdade entre seres humanos e anjos é sumarizada por Florentino
Martinez mediante os seguintes termos:
A filiagdo divina dos anjos ¢ praticamente reduzida, em Qumran, a uma indi-
ca¢do da natureza celestial dos anjos. Ao mesmo tempo, entretanto, essa na-
tureza angelical é estendida de algum modo a seres humanos, os membros da
comunidade que estio em comunhdo com os seres celestiais, que participam do
culto celestial, que lutam junto na batalha escatolégica, e que usam a linguagem

angelical para expressar sua identidade [community] com os angélicos “filhos
de Deus” (Martinez, 2007, p. 270).

‘Filho de Deus’ é um titulo que também ¢é atribuido ao povo de Israel, como se vé no
manuscrito As Palavras dos Luminares, datado de cerca do ano 150 AEC (Vermes, 2004, p. 377).
O termo ‘luminares’ é provavelmente uma metafora para ‘sacerdotes’ (Wise; Abegg Jr.; Cook,

1996, p. 410). Em todo caso, confira-se sua leitura:

Eis que todos os povos sdo como nada diante de ti, como caos e nada eles sao
contados na tua presenga. Nos temos invocado somente teu nome; para tua
gldria, tu nos criaste. Tu nos estabeleceste como teus filhos em vista de todos
os povos. Pois tu chamaste Israel ‘meu filho, ‘meu primogénito’ e nos tem cor-
rigido como alguém corrige a seu filho (4Q504, fragmentos 1-2, coluna 3.2-7;
Martinez, 2007, p. 272; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 1015)136,

Noutro texto, o denominado Florilégio, composto no final de século I AEC, a filiacao

divina ¢ atribuida ao rei de Israel, um descendente da linhagem de Davi (Collins, 2000, p. 21)

que, na plenitude do tempo, salvaria os israelitas de seus inimigos. Veja-se:

E Yahuah vos declara que “Ele vos construird uma casa. Ele levantara vossa
semente apos vOs e estabelecerd o trono de seu reino para sempre. Eu serei um
pai para ele, e ele me sera por filho” [2 Sm 7.12-14]. Isso (se refere ao) “descen-

136 Os fragmentos 1 e 2 do manuscrito 4Q504 revelam o pensamento de muitos judeus contemporaneos de
Jesus em relacdo a seu Deus e em relagdo aos povos estrangeiros, ou pode ser o resultado da propaganda
nacionalista desse periodo. Seja como for, veja-se esse idedrio: os gentios sdo nada e caos na presenga do
Deus de Israel, s6 o judeu é filho de Deus, o sofrimento do judeu é uma prova de que ele é filho de Deus,
o Deus de Israel ama mais os israelitas do que os estrangeiros (Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 1015).
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dente de Davi’, que surgira com o Intérprete da lei, que se levantara em Sido
nos ultimos dias (4Q174, frag. 1, coluna 1, 21, 2.10-12; Martinez, 2007, p. 277;
Vermes, 2004, p. 525-526; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 353).

Esses, pois, sdo os significados que os manuscritos de Qumran davam para a expressao
‘Filho de Deus.

4.4 AS ACEPCOES DE DEUS, FILHO DE DEUS E ANJO NO JUDAISMO POS-EXILICO

Apds o estudo do emprego dos titulos ‘Deus’ e ‘Filho de Deus, e do termo ‘anjo, na lite-
ratura judaica pds-exilica, seus significados podem ser reunidos. E o que se faz nesse momento:

(1) Deus - anjo (criatura celestial e super-humana); o Deus Altissimo e criador de tudo;
criatura celestial que ocupa uma posi¢ao muito elevada.

(2) Filho de Deus - o descendente do rei Davi que foi ungido (messias) rei de Israel;
criatura celestial ungida (messias) que, no fim dos tempos, desce a terra para fazer justica aos
judeus; ser humano justo e reto; ser humano compassivo e bondoso; o israelita; o povo de Israel;
anjo (criatura celestial e super-humana).

(3) Anjo - a designagdo do oficio de mensageiro; criatura celestial, super-humana, que

serve ao Deus Altissimo; o ser humano transformado ap6s sua morte ou ressurreigao.
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5 JESUS DE NAZARE NAS CARTAS PAULINAS

As representagdes divinas oriundas do mundo judaico e do mundo helenistico sdo im-
portantes porque tém relacdo com a pessoa de Jesus e com a forma pela qual ele é retratado. Desde
que se diz que Jesus é Deus, também ha uma relacao entre a pessoa de Deus e a pessoa de Jesus.

Ha um conceito recorrente nos escritos dos pais da Igreja, uma ideia que se relaciona
com Deus e, por isso, tem reflexos sobre a figura de Jesus. E o conceito do Deus um sozinho, ou
do Deus um solitario, sempre enfatizado na literatura patristica pré-nicena.

Essa ideia serd abordada pouco mais a frente. Entretanto, embora se possa pensar que
a ideia do Deus um sozinho seja judaica ou crista, deseja-se destacar que esse conceito é muito
antigo e remonta a religido egipcia. A piramide egipcia ¢ o sepulcro do fara¢, é aimagem de Deus,
¢ aimagem do falo (Hall, 2003, p. 290; Nunes Junior, 2023, p. 219, 220, 249). Em suas paredes in-
ternas, eram escritos feiticos que pudessem auxiliar o rei egipcio em sua caminhada pelo submun-
do. Na pirdmide do farad Pepi I (c. 2289 - 2255 AEC), no conjunto de feitigos relativos ao ritual
da ressurreigdo, hd um encantamento no qual Hérus, o Deus Filho da grande Trindade egipcia
(Osiris, Isis e Horus), é chamado de “um solitdrio” (Allen, 1916, p. 16). Veja-se o referido feitico:

O Espirito Une-se ao Sol

Declamagio: Saudag¢des, grande Um, filho de um grande Um — tu, para quem
corre a plataforma da Grande Casa, para quem sai a Casa da Chama, para quem
sdo abertas as grutas das Aguas Contemplativas, para quem as extensdes da luz
solar sdo reveladas.

Saudagoes, Um Solitario, quem constantemente persevera todo dia. Horus
chegou, aquele que caminha a passos largos chegou, aquele que comanda o
Akhet e comanda os Deuses chegou.

[...].
Leve-me pelo brago até o céu, seguindo o Sol (Pyramid Texts, 2005, p. 119;
Pyramid Texts, 1952, p. 158). (Grifo nosso).

(Farad Pepi I, Feiti¢os para Deixar o Duat, 292).

Na religiao egipcia, a nogdo do Deus um sozinho pertencia ao culto secreto, ao culto miste-

rioso, oculto nas cimaras dos templos e das piramides, onde s6 os iniciados entravam. Nao era um
conceito difundido na religido popular. E a figura do Deus um sozinho era o Sol (Osiris e Horus).
Ensino semelhante era anunciado pelo Gnosticismo, uma religidao que surgiu no século

I EC, no Oriente Médio (Jones, 2005, p. 3508, 3533, vol. 5, verbete Gnosticism). Posto que seu
sincretismo igualmente abrangia a religido egipcia e a religido babilonica (Walker, 1983, p. 11-
20), o Gnosticismo, pela boca do Deus Hermes (o egipcio Toth), também declarava que “Deus é
chamado de Senhor e Pai. Deus é um. E Aquele que é Um, é sem nome porque ndo necessita de

um nome, uma vez que é solitario”*37 (Scott, 1924, p. 535, vol. 1).

137 Esse texto ¢ uma compilacio de dois fragmentos gndsticos citados por Lactancio em: Instituicées Divinas,
1.6.4 (ANCL 21:15); Epitome de Institui¢des Divinas, 4.4 (ANCL 22:95).
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5.1 JESUS E O DEUS UM SOZINHO

A Biblia Crista (NT) parece indicar a existéncia da Trindade quando faz referéncia ao
Pai, ao Filho e ao Espirito Santo (Mt 28.19), quando faz remissao a Jesus, a Deus e ao Espirito
Santo (2 Co 13.13), ou quando faz mengéo do Pai, do Ldogos e do Espirito Santo (1 Jo 5.7), se bem
que essa ultima passagem, conhecida por paréntese joanino, ¢ um acréscimo adulterino ao texto
biblico (Biblia, Barnes, 1875, p. 338-340).

Porém, a mesma Biblia Crista talvez sugira o monoteismo uno nos mesmos moldes do
Judaismo, uma vez que o Deus cristdo inicialmente seria Deus um e sozinho. Basta dizer que
varias passagens biblicas possivelmente sustentem tal posicao. Nelas se encontram as palavras
gregas eig (translit., eis) e povog (translit., ménos). Segundo Joseph Henry Thayer (1887, p. 186,
418), €ig (numeral) significa “um’, e povog (adjetivo) quer dizer “sozinho (sem um companheiro)”.

Num trecho expungido pelos evangelhos de Mateus e Lucas, o autor do Evangelho de
Marcos narrou que, certa vez, um escriba perguntou a Jesus qual era o maior dentre todos os
mandamentos. Jesus respondeu: “Ouve, Israel, o Senhor nosso Deus, Senhor um é” (Mc 12.29;
Biblia, Green, 2009, p. 152, vol. 4), repetindo a mesma orac¢ao da Biblia Hebraica: “Ouve, 6
Israel, Jehovah nosso Deus, Jehovah um” (Dt 6.4; Biblia, Green, 1983, p. 476, vol. 1; Biblia,
Reina, 1569, col. 340).

Jesus era judeu galileu, e também se dizia dele que era filho de José e Maria (Marcos 6.3 na
Vetus Latina: Biblia, Codex Sangermanensis I, fl. 107 v., col. 2, 1. 51; Biblia, Codex Sangermanensis 11,
fl. 59 anv., 1. 21-22; Biblia, Codex Gatianus, fl. 38 v., L. 2; Biblia, Heer, 1910, p. 68;'3® Mateus 1.16
no texto grego: Biblia, Soden, 1913, p. 2, parte 2; Mateus 1.16 no siriaco antigo: Codex Sinaiticus
Syriacus, em Biblia, Burkitt, 1904, p. 5, vol. 1; e Mateus 1.16 na Vetus Latina)3°.

E quando um judeu diz que Deus é um, ele quer dizer que Deus é um em um, ou que

Deus é um sozinho. Esse ¢ o ensino de Moisés Maimodnides (1138 — 1204). Leia-se:

138 Agsim selé a pericope de Marcos 6.3 na Vetus Latina: “Néo ¢é esse artesdo filho de José e de Maria, [...]?”
(Codex Sangermanensis I, c. ano 820, e Codex Sangermanensis II, c. ano 950); e também: “Nao ¢ esse artesdo
filho e de Maria, [...]?” (Codex Gatianus, c. ano 750). No Codex Gatianus, o copista parece ter suprimido
o termo genitivo ‘Toseph’ (de José).

139 O texto de Mateus 1.16, em grego comum (Familia 13) e siriaco antigo (Codex Sinaiticus Syriacus, c. ano 400),
também foi escrito nesses termos: “E Jacd gerou a José. E José, a quem fora prometida em casamento a
virgem Maria, gerou a Jesus, o denominado Cristo” (Biblia, Soden, 1913, p. 2, parte 2; Biblia, Burkitt, 1904,
p. 5, vol. 1; Biblia, Burkitt, 1904, p. 263, vol. 2; grifo nosso). Hermann von Soden empregou os manuscri-
tos do Grupo Ferrar (Familia 13) na edigdo de seu Novo Testamento grego. Isso se refletiu no supracitado
texto de Mateus 1.16. Essa mesma leitura — “E José, [...], gerou a Jesus” — é confirmada na Vetus Latina,
em seus manuscritos: Codex Vercellencis (c. ano 380), Codex Bezae Cantabrigiensis (c. ano 450), Codex
Sangermanensis I (c. ano 820), Codex Bobiensis (c. ano 450, ou antes), e Codex Monacensis (c. ano 600),
(Biblia, Lewis, 1910, p. 2, nota de rodapé). Segundo Francis Burkitt, “a crenca segundo a qual Jesus Cristo
nasceu de uma virgem mée ndo era uma parte constituinte da mais antiga pregacdo do Cristianismo”
(Biblia, Burkitt, 1904, p. 258, vol. 2, grifo nosso).
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3. Agora, o conhecimento desse assunto é um mandamento positivo, pois é
dito: “Eu sou Mi? [Yahuah], teu Deus” [Ex 20.2]; e qualquer um que sustente a
ideia de que ha outro Deus além desse, transgride um mandamento negativo,
pois é dito: “Néo teras outros Deuses diante de mim” [Ex 20.3]; e também nega
o principio fundamental, pois este é o grande e fundamental principio do qual
dependem todas as coisas.

4. Esse Deus é um — nao dois, nem mais do que dois, mas um —, cuja unidade
ndo é semelhante a unidade de qualquer dos individuos existentes no universo;
ndo um como uma espécie [é um], pois esta inclui muitos individuos; nem um
como um corpo [é um], pois este é divisivel em partes e fragdes; mas um e de
tal modo UM que ndo ha alguma outra Unidade como Ele no universo.

5. Quantas Deidades houvesse, elas precisariam ser corpos e estruturas, visto
que coisas que podem ser enumeradas e que sdo iguais em sua esséncia, sdo
distinguiveis umas das outras apenas por qualidades incidentais que pertencem
a corpos e estruturas; agora fosse o Criador um corpo ou estrutura, Ele teria um
fim e um limite; pois é impossivel que haja um corpo que ndo tenha um fim; e
em todas as coisas que possuem um fim e um limite, o poder também deve ter
um fim e um limite.

6. Mas, quanto a nosso Deus — Bendito seja Seu nome! —, porque Seu poder nao
tem fim e jamais cessa, eis que o mundo gira continuamente, Seu poder naoéo
poder de um corpo; e posto que Ele ndo é um corpo, nenhuma das qualidades
incidentais dos corpos pode pertencer a Ele de maneira que Ele fosse separavel
e distinguivel de outros. Portanto, nao ¢ possivel que Ele seja diferente de Um;
e o conhecimento desse assunto é um mandamento positivo, pois ¢ dito: “Iin?
nosso Deus é M Um” [Dt 6.4] (Bernard, 1832, p. 73-74).

(Maimonides; Mishneh Torah, livro 1: Sefer Mada’; Yesodei ha-Torah, 1).

Noutra ocasido, segundo o relato biblico, Jesus explicou sua missdo a seus compatriotas
judeus e os censurou por procurarem a gldria uns dos outros, para imediatamente acrescentar:
“E ndo buscais a gloria que vem do Deus sozinho” (Jo 5.44; Biblia, Green, 2009, p. 301, vol. 4).

Conforme o Evangelho atribuido a Jodo, logo antes de ser executado e depois de compar-
tilhar uma refei¢ao com seus discipulos, Jesus fez uma oragao na qual ele explicou o que é a vida
eterna: “Que possam conhecer-te, o Deus sozinho verdadeiro, e a quem tu enviaste, Jesus Cristo”
(Jo 17.3; Biblia, Green, 2009, p. 346, vol. 4). Essa mesma pericope tem uma leitura variante que se
encontra na antiga Biblia arabe que foi publicada por Brian Walton em sua obra Biblia Poliglota,
e que diz: “E esta é a vida eterna: que conhecam a ti, 0 Um que é Deus sozinho verdadeiro, e a

Jesus Cristo, a quem enviaste” (Jo 17.3; Biblia, Walton, 1657, p. 491, vol. 5).

5.1.1 Resquicios nas epistolas da Biblia Crista

Paulo de Tarso também faz meng¢do do Deus um sozinho. Em uma de suas doxologias,
ele diz: “Ao sabio Deus sozinho, por meio de Jesus Cristo, seja a gloria pelos séculos, amém”
(Rm 16.27; Biblia, Green, 2009, p. 512, vol. 4). Noutra passagem, Paulo lembra que a lei judaica foi
outorgada por meio de um mediador (Moisés) e, em seguida, ele contrasta o oficio de mediador

(que s0 existe entre duas pessoas ou dois partidos) com Deus (que sé existe na unidade): “Mas
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o mediador de um ndo ¢, mas Deus um ¢” (Gl 3.20; Biblia, Green, 2009, p. 583, vol. 4). A antiga
Biblia etiope oferece outra leitura dessa mesma passagem: “E o eleito ndo é de um, mas o Senhor
¢ um de dois” (Gl 3.20; Biblia, Walton, 1657, p. 763, vol. 5), sugerindo talvez a existéncia de uma
diade de Pai e Filho, como Sabélio (floresceu c. ano 215) o fez.

Também o autor da Primeira Epistola a Timdteo, em suas doxologias, faz uma referéncia
ao Deus que é Deus solitario. “Ao rei dos séculos, ndo deterioravel, invisivel, Deus sozinho sabio,
sejaa honra”'*? (1 Tm 1.17; Biblia, Green, 2009, p. 639, vol. 4). E mais a frente, ele afirma que, no

4141 “o Potentado solitario e bem-aventurado, o

tempo oportuno, a epifania de Jesus Cristo revelar
Rei dos que reinam e Senhor dos que governam, o Solitario que tem a imortalidade” (1 Tm 6.15-
16; Biblia, Green, 2009, p. 647, vol. 4).

O escritor da Epistola de Tiago, por sua vez, indiretamente se refere a Deus Pai'** (Gill,
1853, p. 797-798, vol. 2) como Deus um. Segundo ele: “Um ¢ o legislador, que pode salvar e
destruir. Quem és tu que julgas o outro” (Tg 4.12)? E, de sua parte, o autor da Epistola de Judas
incita os cristaos a pelejarem pela fé, uma vez que na congregagao sorrateiramente se introduzi-
ram homens impios, que transformam a graga de Deus em sensualidade, “e que negam ao Deus
sozinho déspota e a Jesus Cristo, nosso Senhor” (Jd 4; Biblia, Green, 2009, p. 738, vol. 4)143.

Quando se observa a Biblia Crista (NT) por esse prisma, é possivel entender que o mo-
narquianismo era a doutrina ortodoxa no periodo apostélico e até mesmo depois. Contudo, no
Concilio de Niceia, no ano 325, a Igreja Crista tachou de heresia as opinides de Sabélio, Paulo
de Samésata (c. 200 - 275) e Ario de Alexandria (256 - 336), (Hefele, 1894, p. 266, vol. 1; Mansi,

» «

1759, col. 748, vol. 2). Alias, a Igreja Crista amaldigcoou (“anathema esto”, “seja maldito”) o mo-

144

narquianismo adocionista nas pessoas de Paulo de Samdsata'** e Ario de Alexandria (Harnack,

140 Ni3o hé que se pensar que tais atributos se apliquem ao Deus Filho. Em sua obra intitulada Contra Praxeas
(cap. 15), citando esse versiculo, Tertuliano atribui tais predicados a Deus Pai de modo a fazer uma dis-
tingdo entre Ele e o Filho. O Pai é ndo deterioravel e invisivel, ao passo que o Ldgos, na pessoa de Jesus, é
mortal e visivel (ANCL 15:367).

141 A Biblia ACF (2010) diz que a aparicio de Jesus Cristo “mostrard o bem-aventurado, e unico poderoso
Senhor” (1 Tm 6.14-15). Ou seja, Jesus é o agente, e ele mostrara o Pai. Por outro lado e no mesmo lugar,
a Biblia ARA (2002) afirma que a manifestacdo de Jesus Cristo “hd de ser revelada pelo bendito e unico
Soberano”. Vale dizer, o Pai ¢ o agente, e Ele revelara Jesus.

142 H4 comentaristas biblicos que sustentam o seguinte: o escritor estd se referindo a Jesus Cristo como legis-
lador. Por exemplo, Albert Barnes (Biblia, Barnes, 1875, p. 78).

143 A Biblia Jay Patrick Green emprega o Textus Receptus, que ¢ texto grego de Erasmo de Roterda (Biblia,
1519, p. 528). Diferentemente, o texto grego de Nestle e Aland ja ndo traz a palavra ‘Deus’ (Biblia, 1971,
p. 610), que se vé no trecho citado. De fato, ela esta ausente na maioria dos manuscritos gregos, se bem
que se apresente em alguns, como listou Hermann von Soden (Biblia, 1913, p. 42, parte 2). Entretanto, as
tradugoes biblicas produzidas de manuscritos gregos mais antigos, como a Biblia siriaca e a etiopica antiga,
atestam o emprego do vocabulo ‘Deus’ (Biblia, Walton, 1657, p. 929, vol. 5), como também o demonstram o
cddice K (de epistolas catolicas, em Moscou) e o codice L (Codex Passionei) conforme exposto por Samuel
Tregelles (Biblia, 1865, p. iii, 665).

144 Paulo de Samosata foi excomungado e perdeu o bispado de Antioquia (Siria) por decisdo do Sinodo de
Antioquia, no ano de 269 (Hefele, 1894, p. 120-122, vol. 1). E Ario foi excomungado no Sinodo de Alexandria,



128

1896, p. 34, 49, vol. 3) e o monarquianismo modalistico e patripassiano na pessoa de Sabélio
(Harnack, 1896, p. 51, 86, vol. 3), no Sinodo de Antioquia (Siria), no ano 341 (Hefele, 1896, p. 80,
vol. 2; Mansi, 1759, col. 1343, vol. 2).

O reflexo dessas maldi¢des pode ser visto na contemporaneidade. Segundo o Diciondrio
de Teologia Dogmidtica (1951) e o Diciondrio de Teologia da [Editora] Baker (1978), respectiva-

mente, 0 monarquianismo é entendido assim:

Uma complexa heresia trinitariana que surgiu no Oriente, no fim do século II
e depois se difundiu largamente na Igreja Ocidental. Ela defende rigidamente
o monoteismo ao ponto de conceber a Trindade de pessoas divinas como trés
modos de ser e de automanifestagao do Deus um. A mesma pessoa divina, tan-
to quanto ela cria e gera, ¢ Pai; tanto quanto ela é gerada e redime o homem,
¢ Filho (Cristo); tanto quanto ela santifica, é Espirito Santo. Nao ha, portanto,
uma real distingdo de pessoas divinas, mas apenas o Principio um de tudo, isto
¢, o Pai, quem criou, quem se encarnou, quem morreu, quem ressuscitou. Dai
os nomes ‘monarquianismo’ (o Principio um sozinho) e ‘patripassianismo’ (a
paixao do Pai) dados a heresia modalistica. Seu primeiro autor foi Noeto, que
foi condenado pelo Presbitério de Esmirna, onde ele ensinou sua falsa doutrina
(Parente; Piolanti; Garofalo, 1951, p. 193, verbete monarquianism, que remete
a modalism, p. 190).

E o termo aplicado & natural preocupagio na igreja primeva de salvaguardar
a unidade (‘monarquia’) da Divindade. H4, obviamente, um monarquianismo
legitimo, pois o reconhecimento do Pai, Filho e Espirito Santo nao implica
o triteismo. Mas a énfase excessiva nesse aspecto produziu duas formas de
monarquianismo que sdo mutuamente excludentes, mas ambas igualmente
inaceitaveis. A primeira é o monarquianismo dindmico, associado a Teodoto
e talvez Paulo de Samosata. Abordando a questdo por um angulo cristolégico
ao invés de um trinitario, essa forma ensina a inferioridade do Filho como um
homem algado para dentro da Divindade (veja Adocionismo). A segunda é o
monarquianismo modalista, representado por Noeto, Praxeas e Sabélio (veja
Sabelianismo). Essa forma nao nega a plena divindade de Cristo ou do Espirito,
mas os vé simplesmente como modos ou fungdes do Deus um, de tal modo que
chega a dizer que o Pai sofreu no Filho (veja Patripassianismo) e habita em nds
por meio do Espirito. Dai o arrasador comentario de Tertuliano segundo o qual
Praxeas p6s o Paracleto em fuga e crucificou o Pai (Harrison; Bromiley; Henry,
1978, p. 361, verbete monarquianism).

Paulo de Tarso (entre os anos 52-53 EC) afirmou que Deus é um (Gl 3.20) e (entre os
anos 55-56 EC) declarou que Deus é Deus sozinho (Rm 16.27). O Evangelho de Marcos (c. ano
70 EC) poe a Shemd Israel (Mc 12.29; Dt 6.4), a principal ora¢dao do Judaismo (Deus é um), na
boca de Jesus. A Epistola de Judas (c. ano 95 EC) ensina que Deus é “Deus sozinho déspota” (Jd 4).
O Evangelho de Jodo, datado de cerca do ano 120 EC,'*5 ensina que Deus ¢ Deus sozinho (Jo 17.3,

no Textus Receptus), ou que Deus é “o Um que é Deus sozinho” (Jo 17.3, na antiga Biblia arabe).

no ano 320 (Hefele, 1894, p. 247-248, vol. 1).
145 Empregou-se aqui a linha cronolégica apresentada por Crossan (1992, p. 427-433).
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Embora a Igreja cristd, no século IV EC, tenha tachado de heresia e tenha amaldicoado
os monarquianismos adocionista e modalistico, a Biblia Crista parece conferir a Deus Pai o poder
supremo sobre o universo ao mesmo tempo em que relega ao Filho de Deus o papel secundario
de senhor, posto que o Deus Pai solitario é o tinico governante (déspota, monarca), é o senhor
dos senhores. Afinal, se Deus é um e solitdrio, é possivel entender que nenhuma outra pessoa

faz companbhia a Ele.

5.1.2 Deus um sozinho e os pais da Igreja

A ideia de um Deus que é um e que ndo tem a companhia de pessoa alguma, continuou
nos escritos patristicos. Uma breve pesquisa revelou alguns textos nos quais ainda se verificam
os resquicios desse tipo de teologia crista.

Ignacio (c. 35 - c. 110), bispo de Antioquia da Siria, sugerindo uma confissao de fé no
desejo de que os cristaos nao aderissem a opinides — segundo ele — vas, fez mengao da natureza

de Deus. Observe-se:

Essas coisas, meus amados, digo, ndo que eu saiba que algum de vo6s descanse
nesse erro. Porém, como o menor dentre vds, tenho o desejo de vos prevenir para
que ndo venhais a cair na esparrela da opinido va. E que possais chegar a plena
certeza em Cristo, que foi gerado pelo Pai antes dos séculos, e depois nasceu da
virgem Maria sem relagdo sexual com homem, cuja criagdo foi piedosa; quem
curou toda enfermidade e toda doencga entre o povo, e operou sinais e mara-
vilhas para o beneficio dos homens; e, por aqueles que cairam no politeismo,
orou ao Deus um [gva] e sozinho [povov] verdadeiro [aAnOevov], seu Pai;
quem sofreu a paixdo até o cristocidio dos judeus, sob o governador Poncio
Pilatos e sob o rei Herodes; quem se submeteu a estaca [cTavpov], e morreu,
e ressuscitou, e ascendeu aos céus para Aquele que o enviou, e esta assentado
a direita dEle. E que vem na consumagao dos séculos em meio a gléria do Pai,
para que possa julgar os vivos e os mortos, e retribuir a cada um segundo suas
obras. Aquele que discerne com plena certeza, e que cré, é um felizardo, assim
como vos sois amigos de Deus [@iAdBeot] e amigos de Cristo [@iAoxptoToi] na
plena certeza de vossa esperanga, da qual nenhum de vos venha a ser desviado
(PG 5:772b-773a; Whiston, 1711, p. 184-189, vol. 1). (Grifo nosso).

(Ignacio de Antioquia, Epistola aos Magnésios, 11, recensao maior).

Ha trés recensdes das cartas de Ignacio: uma longa, uma média e uma curta. A recensao
curta remanesceu em siriaco apenas, sendo um resumo da recensdo média, elaborada para uso
em monastério. A recensdo média, enquanto texto grego, existe apenas em um manuscrito do
século XI ou cdpias dele. Mas a edi¢do média também existe em tradugdes para o latim, siriaco,
arménio, arabe e copta. A recensao longa se encontra em varios manuscritos gregos, bem como
em sua tradugdo para o latim.

O consenso contemporaneo estabeleceu a autenticidade da recensao média, sugerindo,

por via de consequéncia, que a edigdo longa é o texto adulterado. Mas ha trés autores que, entre
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os anos 1969 e 1982, questionaram esse consenso e apontaram a recensio longa como a versao
auténtica (Shoedel, 1985, p. 3-6). Quanto a tradu¢ao de William Whiston (1711, vol. 1, p. 102
[378]), 0 que ele chama de edigao menor, é a recensdo média. E, infelizmente, o autor desta disser-
tagdo ndo logrou encontrar uma tradu¢ao contemporanea da recensdo longa para o idioma inglés.

Deve soar estranho o fato de que livros cristaos fossem adulterados. Isso era pratica
corrente na Antiguidade. No Cristianismo primevo, era usual que os escritores eclesiasticos for-
jassem livros cuja autoria era atribuida aos apdstolos ou a outros escritores cristaos de renome,
que adulterassem livros de lideres cristdos famosos de modo que estes passassem a dar suporte
a suas ideias, ou que adulterassem livros de lideres cristaos ja falecidos a fim de ajustar a antiga
teologia deles a nova teologia da elite crista (Daillé, 1842, p. 33, 40, 43; Ehrman, 2012, passim).

Quanto ao texto supracitado, a expressao ‘Deus um sozinho' ndo aparece na recensao
meédia das epistolas de Ignacio (2003, p. 253, vol. 1). Lamentavelmente, nao se da valor a recensdo
longa das cartas de Ignacio com a justificativa de que essa edi¢do longa seria o texto adulterado.
Contudo, William Whiston apresentou algumas razdes pelas quais a recensao curta seria um resu-
mo adulterado da genuina recensao longa (1711, p. 1 [277] e seguintes, vol. 1). Dentre essas razdes,
chamam a ateng¢éo os argumentos teoldgicos ou cristologicos (1711, p. 14 [290], 15 [291], vol. 1).

Na recensao média, Jesus Cristo é chamado de ayévvnrtog (agénnétos, “incriado’; Liddell;
Scott, 1940, p. 8, vol. 1, dentro do verbete ayevrg) na Epistola aos Efésios 7.2 (Ignacio, 2003, p. 226,
vol. 1), e é chamado de d&idiog (aidios, “eterno”’; Liddell; Scott, 1940, p. 368, vol. 1) na Epistola aos
Magnésios 8.2 (PG 5:669a; Ignacio, 2003, p. 248, nota de rodapé n. 31, vol. 1). Isso ndo ocorre na
edi¢do longa, onde ¢ Deus Pai Altissimo, “o Deus sozinho verdadeiro’, quem é “6 dyévvntog kai
dnpoottog’, “o incriado e inacessivel”1*® (PG 5:737¢; Whiston, 1711, p. 121 [397], vol. 1); e Jesus
Cristo, em relagdo a Deus Pai, ndo é “Seu eterno Verbo’, mas é somente “Seu Verbo” (PG 5:765b;
Whiston, 1711, p. 179 [455], vol. 1).

O termo grego &idtog (eterno) é empregado apenas duas vezes (Kohlenberger IIT;
Goodrick; Swanson, 1995, p. 25, n. 132) na Biblia Crista (Rm 1.20; Jd 6). E, nela, o atributo ‘eter-
no é vinculado ao poder do Deus Altissimo (Rm 1.20), e ndo a Jesus Cristo.

Com efeito, ainda que apresente e comente a tradu¢ao da recensao média das epistolas
de Ignacio, William Schoedel indecisamente reconhece que Ignacio (parece que) tende para o
monarquianismo e (parece que) mostra uma linguagem adocionista (1985, p. 20).

Em suma, a recensao média das epistolas de Ignacio de Antioquia espelha uma teologia e

uma cristologia pos-nicenas, isto ¢, aquelas em vigéncia devido aos decretos do Concilio de Niceia

146 A5 palavras de Ignacio parecem ecoar o texto de 1 Timéteo 6.15-16, que vincula alguns desses atributos
ao Deus Altissimo. Conforme o grego, Jesus Cristo mostrard, no tempo oportuno, “o bem-aventurado e
solitdrio [ovog] Soberano, o rei dos que sdo reis e senhor dos que sdo senhores, o Solitario [uovog] que
possui a imortalidade, que habita a luz inacessivel [anpdottov]”.
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(ano 325), na qual o Deus Altissimo ja nao esta mais sozinho, tendo a companhia do Filho, que
desde entdo passou a ser incriado, eterno, e consubstancial do Pai. E a edigdo longa reflete uma
teologia e uma cristologia consentaneas com o tempo de Ignacio de Antioquia, na qual Deus Pai
é solitario e desacompanhado de qualquer pessoa, e Jesus Cristo ou é uma criatura celestial ou é
um modo ou fungio do préprio Pai (sem excluir outras possibilidades).

Para convencer seus leitores de que, na opinido dele, o Deus verdadeiro seria Deus um
e sozinho, Justino Martir (c. 100 - c. 165), na Italia, escreveu um livro intitulado Da Monarquia
(PG 6:311). Ele principia sua obra afirmando que inicialmente a natureza humana era dotada com
o propdsito de cultuar “tov €éva kai tdvtwv deondtnV’, “0 Um e déspota de todos” (PG 6:313a),
e que os homens, em sua negligéncia, transferiram para os mortais aquele nome que é verdadei-
ramente apropriado “uovw 1@ [...] 0e®”, “ao Deus solitario” (PG 6:313a).

Ele, entdo, segue com o propdsito de mostrar que outros escritores corroboravam sua
opinido. Assim, Justino citou algumas obras de filésofos gregos e, pelo menos, uma obra dos
cultos de Mistério (a religido da elite). A literatura misteriosa a que Justino fez referéncia em seu

17, pertencente aos Mistérios Orficos. E ele o faz

trabalho, é denominada Legados [AtaOnkaig
com o intuito de mostrar a unidade e a solidao de Deus. Citado por Justino Martir, o (mitico)
profeta e rapsodo tracio Orfeu ensina:

Contempla o solitario [podvov] senhor do universo;

Ele é um [eig], gerado por si mesmo.

Do Um [£vog], toda crianca foi trazida ao mundo;

NEle mesmo é que se continua a existir (PG 6:316¢c; ANCL 2:331-332).

(Orfeu, Legados, citado por Justino Martir, Da Monarquia, 2).

Noutro escrito, Justino reconheceu que Moisés ensinara sobre o Deus um e sozinho:

“Embora Platao expusesse, como é plausivel, o ensino de Moisés e dos outros profetas acerca do

Deus um [évog] e sozinho [povov], que ele [Platao] aprendeu estando no Egito, ainda que te-

mendo o que aconteceu a Socrates, [...]” (Justino Martir, Exortagdo aos Gregos, 20), (PG 6:276b-c;
Justino, 2008, p. 397).

Ja Teoéfilo (2 - 185), bispo de Antioquia da Siria, empregou a obra denominada Ordculos

Sibilinos para demonstrar que Deus é um e sozinho. Ordculos Sibilinos era um livro muito esti-

mado pelos judeus, pelos cristaos judeus e pelos cristaos helenizados. Leia-se o que os Ordculos

tém a dizer:
Deus é um [&i¢],
Quem reina solitario [pu6vog], de grandeza desmedida, incriado,
Onipotente, invisivel, quem sozinho [povog] vé por si mesmo todas as coisas,
Ele mesmo, porém, nao é visto pela carne mortal de ninguém (PG 6:1109¢ -1112a;
ANCL 3:102).

147 Dativo plural de Stadvxn (diathékeé): disposicao de tltima vontade (codicilo, legado, testamento), ou contra-
to. Aqui se vé mais uma influéncia dos Cultos de Mistério sobre o Cristianismo origindrio, pois é possivel
que o Novo Testamento, ou Novo Legado (Katvr] AtaBnxn), deva seu nome ou ideia aos Mistérios Orficos.
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[...].

Mas Deus é solitério [povog], um [gl¢], altissimo,

Quem criou o céu, o Sol e as estrelas, e também a Lua,

E a terra fértil, e as aquosas ondas do mar (PG 6:1112c; ANCL 3:103; Terry,
1890, p. 25, 27).

(Ordculos Sibilinos, citado por Tedfilo de Antioquia, Para Autdlico, 2.36).

Clemente de Alexandria (150 - 215), na provincia do Egito, seguiu 0 mesmo pensamento
dos pais da Igreja que lhe antecederam. Confira-se:

Mas ninguém é bom sendo o Pai dele [Mt 19.17]. Esse que ¢ o préoprio Pai dele,
portanto, quem sendo um, ¢ revelado por diversos poderes. E esse era o [sig-
nificado de]: “Ninguém conhece o Pai” [Mt 11.27], quem decerto era tudo em
Si mesmo antes da vinda do Filho para que as [seguintes] verdades fossem
evidentes: que o Deus do universo é um [€va] sozinho [povov], é justo, bom,
artifice; e que o Filho esta dentro do Pai [év [Tatpi], a quem seja a gloria pelos
séculos dos séculos. Amém (PG 8:337¢c; ANCL 4:162-163). (Grifo nosso).

(Clemente de Alexandria, O Instrutor, 1.8).

Mas realmente nosso Deus é um [ig] sozinho [povog] — a partir dEle sdo todas
as coisas —, e hd um [&lg] senhor, Jesus (PG 8:396a; ANCL 4:193).

(Clemente de Alexandria, O Instrutor, 2.1).

Tertuliano de Cartago (155 - 220), na provincia da Africa, defendeu a doutrina do Deus

um solitario, afirmando também ter havido um tempo em que o Filho de Deus néo existia. Veja-se:

A condi¢ao do Deus solitario [unici] reivindica esta regra: de nenhum outro mo-
do, Ele é solitario [unici], exceto porque esta sozinho [solius]. De nenhum outro
modo, Ele esta sozinho [solius], exceto porque ninguém esta com Ele. E, assim,
Ele sera o primeiro, porque tudo existe depois dEle (PL 2:212a; ANCL 15:79).

(Tertuliano, Contra Hermdgenes, 17).

Mas quem é bom a nao ser um? — disse Deus [Jesus Cristo]. Nao como se Ele
tivesse revelado que, de dois Deuses, um fosse o bonissimo, mas que ha o bo-
nissimo Deus um [unum] sozinho [solum], e que o Um [unus] é assim bonis-
simo porque é Deus sozinho [solus] (PL 2:449¢c; ANCL 7:332). (Grifo nosso).

(Tertuliano, Contra Marcido, 4.36).

Porque Deus ¢ Pai, e também ¢é juiz. Entretanto, Ele nem sempre foi Pai e juiz
s6 porque sempre tem sido Deus. Pois Ele ndo pode ser Pai antes do Filho, nem
[pdde ser] um juiz antes do pecado [delictum]. Houve, porém, um tempo em
que nem o pecado nem o Filho existiam com Ele. Este fez do Senhor um pai;
e aquele, um juiz (PL 2:200a; ANCL 15:59). (Grifo nosso).

(Tertuliano, Contra Hermdgenes, 3).

A teologia crista pré-nicena ¢ diferente da teologia crista pds-nicena (ano 325: o Filho
se torna consubstancial com o Pai, e nada se diz da substancia ou origem do Espirito Santo —
Hefele, 1894, p. 294, vol. 1), e é ainda mais diferente da teologia crista pds-constantinopolitana
(ano 381: o Espirito Santo passa a proceder do Pai, e ¢ adorado com o Pai e o Filho — Hefele,
1896, p. 350, vol. 2).
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Na ideia de Tertuliano, Deus estava sozinho antes de todas as coisas, e a Palavra ou Verbo
(Sermo no latim, ou Logos no grego) era o proprio pensamento ou a propria racionalidade de Deus
Pai (Contra Prdxeas, 5; ANCL 15:341). Vale dizer, antes de qualquer ser ou coisa vir a existéncia,
Jesus Cristo era a mente de Deus Pai, assim como o ser humano tem uma mente.

Por isso, no dizer de Tertuliano, a Sabedoria de Deus, que é o Espirito de Deus, que é a
Palavra, que é Jesus Cristo, teve um nascimento, foi criada (Contra Hermdgenes, 18; ANCL 15:80).
E Deus Pai ¢ mais velho e mais nobre do que Deus Filho (Contra Hermdgenes, 18; ANCL 15:81).

Nesse sentido, Tertuliano continua e explica:
Assim, portanto, a propria Palavra [Sermo] também assume Sua forma e gloriosa
vestimenta, som e voz, quando Deus diz: “Haja luz” [Gn 1.3]. Esse é o perfeito
nascimento da Palavra enquanto Ela sai de Deus, criada [conditus] por Ele
primeiramente para cogitar, sob o nome de Sabedoria — “O Senhor me criou
[condidit] no inicio de Seus caminhos” [Pv 8.22, Vetus Latinal; [...]; assim como
novamente, noutro lugar: “Por Sua Palavra foram os céus estabelecidos; e por
Seu Espirito, todos os poderes deles” [SI 32.6, Vetus Latina)'*8, decerto, pelo
Espirito que estava na Palavra. Logo, é evidente que ¢ um e o mesmo poder que
agora vem a existir sob o nome de Sabedoria, agora pelo epiteto de Palavra, que
recebeu um “inicio [initium] dos caminhos para a obra de Deus” [Pv 8.22],
quem “estabeleceu os céus” [SI 33.6], “por meio de quem todas as coisas foram
feitas, e sem a qual nada foi feito” (Jo 1.3), (PL 2:161b-162a; ANCL 15:344-345).

(Grifo nosso). ) )
(Tertuliano, Contra Prdxeas, 7).

Paulo de Tarso identificou Jesus Cristo com a Sabedoria de Deus (1 Co 1.24, 30; Cl 2.3).
A partir dai, varios pais da Igreja fizeram o mesmo, usando como fundamento o texto de Provérbios
8.22, segundo o qual a Sabedoria (Cristo) admite: — Deus me criou.

Essa leitura da Vetus Latina é atestada pela Septuaginta (Brenton, 1900), que escreve:
“Kbprog €kTioév pe dpynyv 00@v avtod eig Epya avtod” (Pv 8.22, grifo nosso). “"Ektioév” € o
aoristo do verbo ktiw (fundar ou povoar uma cidade; criar, produzir, trazer a existéncia; fazer
algo) — (Liddell; Scott, 1940, p. 1002-1003, vol. 1, verbete kti{w).

Depois do Concilio de Niceia (ano 325), a ideia de que Jesus Cristo era a Sabedoria de
Deus comecou a perder sua for¢a no mesmo passo em que a redagao de Provérbios 8.22 deixou
de ser “Dominus condidit me”, “O Senhor me criou” (Vetus Latina) e passou a ser “Dominus pos-
sedit me”, “O Senhor me possuiu” (Vulgata Latina, ano 405), (Biblia, Sabatier, 1743, p. 309, vol. 2).

Os pais da Igreja pos-nicenos entenderam que uma cristologia segundo a qual Jesus
Cristo havia sido criado, ja ndo era mais aceitdvel. Entretanto, o verbo hebraico 13} (qganah; como
em Pv 8.22) quer dizer: (a) fundar, criar (ao erigir, estabelecer, ou fazer aparecer); (b) adquirir de
qualquer modo (especialmente bens, frutos da terra, gado; mas também uma esposa); (c) adquirir

por um preco; (d) possuir (como um proprietario ou senhor possui um escravo, uma casa, um

148 Na atual Biblia Crista, corresponde a Salmos 33.6.
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rebanho) — (Gesenius, 1853, p. 1221, vol. 3; cf. tb. Koehler; Baumgartner, 1994, p. 1111, vol. 3;
Clines, 2011, p. 266-269, vol. 7; Brown; Driver; Briggs, 1939, p. 888-889).

Como se expds acima, Tertuliano disse que Jesus Cristo (a Palavra) foi criado (con-
ditus), teve nascimento, e teve um inicio. Agora, veja-se o seguinte trecho de uma exposigdo
de fé feita no Sinodo de Antioquia (Siria), no ano 341: “E se alguém disser que o Filho ¢ uma
criatura [conditionem, ktiopa], como uma das criaturas [conditionum, xTiopdtwv], ou que teve
nascimento, como hd nascimentos, ou que foi feito, como ha feituras, [...], que seja maldito [ana-
thema)]” (Hilario de Poitiers, Dos Sinodos, 30), (Mansi, 1759, col. 1341, vol. 2; PL 10:503¢-504a;
NPNEF2 9:12).

Com efeito, ao dizer que o Pai é mais nobre do que o Filho, ou que houve um tempo em
que o Filho ndo existia, ou que o Filho era apenas a mente do Pai no tempo em que ainda nao
existia, Tertuliano tentava salvaguardar a monarquia de Deus Pai diante de um Filho que tam-
bém era Deus. “Em sua luta para expressar diversidade dentro da unidade, Tertuliano termina
por subordinar o Filho ao Pai” (Davis, 1987, p. 45).

Como se entende, entdo, essa corrente do pensamento cristao denominada ‘subordina-
cionismo’'? Segundo o Diciondrio de Teologia Dogmatica, os adeptos do pensamento subordina-
cionista sdo definidos assim:

Heréticos dos séculos II e III que prepararam o caminho para o Arianismo (g. v.)
ao ensinarem que a Palavra nio é Deus no sentido préprio, mas, em vez disso,
uma eminentissima criatura intermediaria entre Deus e o mundo (cf. demiurgo
dos platonistas e éons dos gndsticos). A Palavra é, portanto, subordinada ao Deus
verdadeiro. A consequéncia do subordinacionismo é a nega¢ao da divindade
de Jesus Cristo, considerado ser ndo o natural, mas somente o adotivo Filho de
Deus (veja adocionismo). [...].

Nos apologistas do primeiro [sic] século (Justino, Atenagoras, Taciano, Origenes,
e especialmente Tertuliano), ha algumas expressoes que sugerem o subordi-
nacionismo (a Palavra: Deus em segundo lugar, ministro de Deus na criagao,
etc.). Mas, apds um completo estudo dos textos e de seu contexto, a aparente
dificuldade desaparece. Esses escritores foram os primeiros a tentar ilustrar com
linguagem humana os relacionamentos das Pessoas divinas. E eles arriscaram
varias expressoes, de certo modo infelizes e ambiguas, na tentativa de expres-
sar a emanacao da Palavra, do Pai. O defeito estd apenas nas palavras, que tém
a possibilidade de ser interpretadas benignamente em vista da doutrina geral
desses apologistas, que ¢ sadia e afirma substancialmente a igualdade de trés
Pessoas (Parente; Piolanti; Garofalo, 1951, p. 271, verbete subordinationists).
(Italico dos autores).

E respeitével a opinido de Parente, Piolanti e Garofalo. Porém, mesmo assim, nio se
pode prescindir da reflexdo. Por que um subordinacionista seria herético? S6 porque tem uma
opinido diferente? Num contexto em que o Deus Altissimo é um, sozinho, desacompanhado de
qualquer outra pessoa, como haveria um relacionamento entre as Pessoas divinas?

Num contexto em que o Deus Altissimo é um e solitdrio, em que o Pai ¢ mais velho e

mais nobre do que o Filho, em que ‘Espirito Santo’ ou ‘Espirito de Deus’ é outro nome para Jesus
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Cristo, como podem haver trés Pessoas iguais? Na verdade, ndo haveria duas pessoas desiguais?
Num contexto em que Deus é um e solitario e em que Jesus Cristo é criado no momento em que
Deus diz “Haja luz’, que tipo de divindade resta a Jesus Cristo?

Que ambiguidade ha na afirmacgao: “Deus diz: ‘Haja luz’ Esse é o perfeito nascimento da
Palavra enquanto Ela sai de Deus, criada por Ele” (Contra Prdxeas, 7)? Tertuliano nao foi claro
ao declarar o momento do nascimento e da criagdo de Jesus Cristo?

Contudo, ainda que Tertuliano tenha afirmado o nascimento e a criagdo de Jesus Cristo,
e dito que Deus é um sozinho, ele nio deixava de anunciar a existéncia de uma triade*® divina a
partir do conceito de economia (Ef 3.9: “economia do mistério”’; 1 Tm 1.4: “economia de Deus”),
uma ideia que também foi empregada num debate contra o cristdo Praxeas (cf. abaixo).

Giorgio Agamben estudou o desenvolvimento do conceito de ‘economia’ (oikovopia)*>°
dentro do Cristianismo originario. Conforme esse autor, Tertuliano confrontou adversarios que
defendiam uma forma mais estrita de monoteismo;'*! e, por isso, eram chamados de monar-

quianistas, que viam na distin¢do da pessoa do Pai, da pessoa do Filho e da pessoa do Espirito

Santo uma afirmagéao de politeismo (Agamben, 2011, p. 36).

O conceito de oikovopia é um operador estratégico que, antes da elaboragao
de um apropriado vocabulério filoséfico — que ocorrera somente no curso dos
séculos IV e V —, permite uma temporaria reconciliagdo da trindade com a uni-
dade divina. Noutras palavras, a primeira articulagdo do problema trinitariano
ocorre em termos ‘econdmicos, e ndo em termos metafisico-teologicos. Por essa
razao, quando o dogma niceno-constantinopolitano atinge sua forma final, a
oikovopia gradualmente desaparecerd do vocabuldrio trinitariano e sera preser-
vada somente no vocabulario da histéria da salvagdo (Agamben, 2011, p. 36).

E mais a frente, ele reafirma seu dito com outros termos:

Somente num estagio posterior, quando os problemas parecerao ter sido resol-
vidos, correta ou incorretamente, pelos dogmas pds-nicenos, é que a teologia e
a economia se separardo, e o termo [economia] nao mais se referira a organi-
zagao da vida divina a fim de ser mais especificamente atribuido ao significado
da historia da salvagao; [...] (Agamben, 2011, p. 52). (Grifo nosso).

Logo, no ambiente teoldgico cristdo dos primeiros séculos, o termo ‘economia’ nao dei-
xava de remeter a uma familia divina (Pai, Espirito Santo, e Filho) e a como esses parentes (ou a
casa deles) eram administrados. Foi um conceito precursor do monoteismo trino (Deus um em

trés)*>2 no Cristianismo origindrio. Esse conceito, contudo, tinha pelo menos um inconveniente.

149 Emprega-se o termo ‘triade’ porque, no cristianismo pré-niceno, ainda nio existia a Trindade como defi-
nida atualmente.

150 O termo grego oixovopia significa, primariamente, “administragio de uma unidade doméstica ou de uma
familia” (Liddell; Scott, 1940, p. 1204, vol. 2, dentro do verbete oikovopéw; Agamben, 2011, p. 17).

151 O monoteismo uno: Deus um em um, Deus um sozinho.

152 O monoteismo trino também é um conceito que se tomou emprestado dos cultos de Mistério: Deus é Pai
e Mie ao mesmo tempo, e a Si mesmo se gera na pessoa do Filho. Dai, o Filho ¢é o Pai renascido (Nunes
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Tinha em si e sempre presente a ideia de familia e de parentes que se relacionam entre si. Ora, se
a vida divina (Pai, Filho, Espirito Santo) podia ser vista como uma casa ou familia, quem seria a
mae? Talvez fosse a Espirita Santa (Kateusz, 2023, p. 143-150).

A fragilidade da ideia de economia divina residia em sua estrita semelhanga com a trin-
dade dos Cultos de Mistério. E se o nascente Cristianismo se apresentava como algo novo e sem
par, o conceito de economia divina (como justificativa de uma triade) certamente seria abandona-
do em algum momento, como o foi. Assim entendido, pode-se retornar ao debate de Tertuliano.

Segundo Tertuliano, Praxeas postulava que somente se podia crer no Deus solitario (“uni-
cum”) se se dissesse que o Pai, o Filho e o Espirito Santo “sao em si mesmos o mesmo [ser]” (“ipsum
eumdemaque”), ao passo que Tertuliano sustentou que o proprio argumento de Praxeas ja preservava
o mistério da economia divina, “que dispoe a unidade em triade, os trés postos em ordem: o Pai,
o Filho e o Espirito Santo. Porém, trés ndo numa posi¢ao, mas em grau; [trés] ndo numa substan-
cia, mas em figura; [trés] ndo numa autoridade, mas em aspecto exterior. Porém, [trés] de uma
substancia, de uma posi¢do e de uma autoridade” (Contra Prdxeas, 2), (PL 2:157b; ANCL 15:337).

O texto de Tertuliano parece um pouco confuso. Num momento, ele declara que o Pai,
o Filho e o Espirito Santo ndo estdo na mesma categoria, ndo sdo compostos da mesma substan-
cia, ndo possuem a mesma autoridade. No momento seguinte, ele parece se desdizer. Sera que
ele tinha receio de alguém ou de alguma coisa? Conforme Tertuliano continua a escrever, parece

surgir um motivo para essa atitude contraditéria demonstrada por ele. Veja-se:

Em verdade, todos os simples — para nio dizer pessoas sem conhecimento
e iletrados, os quais sio sempre a maior parte dos crentes, desde que a pro-
pria regra de fé os transfere dos numerosos Deuses desse mundo para o Deus
solitario [unicum] e verdadeiro, nao compreendendo que o Solitério, por certo,
tem de ser crido sendo com sua economia —, assustam-se diante da econo-
mia’®3, Eles presumem que o numero e a disposigio da triade seja uma divi-
sao da unidade, ao passo que a unidade, que para fora de si mesma da origem
a triade, ndo seria destruida por essa [ultima], mas por ela seria servida. Por
isso, eles agora alardeiam que dois ou trés [Deuses] sdo pregados por noés, mas
se consideram adoradores do Deus um — como se a unidade irracionalmente
resumida ndo produzisse heresia, e a triade racionalmente ponderada néo se
constituisse verdade. Mantemos a monarquia — eles dizem (PL 2:157¢c-158a;
ANCL 15:337-338).

(Tertuliano, Contra Prdxeas, 3).

Junior, 2022, p. 61; Nunes Junior, 2023, p. 175). Pode-se dizer que a moderna Trindade crista é uma conti-
nua¢iao modificada da trindade ensinada num dos graus dos cultos de Mistério por dois motivos: (a) porque
uma ou outra fragdo do Cristianismo origindrio ja entendeu que o Espirito Santo é mae, é Espirita Santa;
e (b) porque o Pai, que é Espirito(a) Santo(a), gera o Filho, que é o préprio Pai (Nunes Junior, 2022, p. 60;
Nunes Junior, 2023, p. 180-186; Kateusz, 2023, p. 143-150).

153 Origenes fez uma reclamacio semelhante em seu Comentdrio no Evangelho de Joio (1.9). Segundo ele, o
Filho (Légos) ainda esperava que os homens de Deus o aceitassem (como uma Pessoa divina), (PG 14:36¢).
Porque, nesse tempo, o Ldgos ainda era apenas a mente ou a racionalidade de Deus. E curioso notar que, para
Origenes, havia um cristianismo em oculto (“év 1@ kpvmt®”) — o cristianismo de Cristo (do Ldgos) —, e

havia o cristianismo visivel, aberto — possivelmente o cristianismo do povo (PG 14:37a-b; ANF 9:301-302).
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Observa-se, portanto, que o Cristianismo origindrio é tao multifacetado quanto o ser hu-
mano. Aquele cristao letrado que dizia crer no Deus um sozinho, que se dizia monarquianista, que
dizia que Jesus Cristo nem sempre existiu, que dizia que Jesus Cristo foi criado, é o mesmo cristao
que tentava cautelosamente expor uma economia divina e que reclamava de uma multidao de cristaos
iletrados que também se diziam monarquianistas, mas que ndo aceitavam essa mesma economia.

Isso chama a atengdo para um fato. A religidao popular — concebida e praticada por pes-
soas analfabetas, que eram trabalhadores bragais, sujeitos aos infortinios da natureza e a iminente
carestia — era diferente da religido da elite, concebida e praticada por pessoas doutas, que eram
altos funcionarios publicos, grandes latifundiarios, pessoas raramente sujeitas a desventuras.

Por isso, o alerta de Paulo Nogueira: “Os Pais da Igreja, como Irineu de Lion, Tertuliano
e Justino Martir, representam uma elite eclesial e intelectual que nao reflete os temas, preocupa-
¢Oes e as formas de expressao do cristianismo de carater popular” (2018, p. 57).

Acompanhando Tertuliano, tem-se Hipdlito (170 - 235), bispo de Roma, que também

afirmava a teologia do Deus um sozinho:

Deus é um [¢ig], o primeiro e solitario [povog], e criador e senhor de todos.
Ninguém [lhe] era coevo: nem o caos infinito, nem a dgua imensa, nem a ter-
ra firme, nem o ar denso, nem o fogo abrasador, nem o vento [nvedua] fraco,
nem a aboboda azul do grande céu. Mas Ele era um [ei], sozinho [puovog] em
si mesmo (PG 16, parte 3:3446d-3447a; ANCL 6:393-394).

(Hipolito de Roma, Refutagdo de todas as Heresias, 10.32).

Origenes (c. 185 - c. 253), em Alexandria (Egito) e Cesareia Maritima (Siria Palestina),
seguiu seus antecessores. No contexto de uma restauragao final de toda a criagao, ele mencionou
o Deus um solitério:

Se, entio, o fim é restaurado em conformidade com o principio, e se o final das
coisas ¢ transformado em inicio — o que restabelecera aquela condi¢ao que
a natureza racional outrora teve quando nao tinha necessidade de comer da
arvore do conhecimento do bem e do mal — a fim de que seja removida toda
consciéncia do mal e fique limpo conforme o genuino e puro, que esse Deus
solitario [solus], que é um [unus] e bom, se torne tudo, ndo em poucas ou
muitas pessoas, mas que Ele seja tudo em todos. Quando ja nao houver morte
em lugar algum, nao houver aguilhao de morte em lugar algum, e de todo nao
houver mal em lugar algum, entdo verdadeiramente Deus sera tudo em todos
[1 Co 15.28, 56], (PG 11:356a-b; Origenes, 1973, p. 248). (Grifo nosso).

(Origenes de Alexandria, Dos Principios, 3.6.3).

O discurso de Novaciano (200 - 258), bispo de Roma (Italia), ¢ muito semelhante ao

de Tertuliano. Em sua obra Da Triade, no capitulo 31, Novaciano sustenta que: (a) o Filho tem
origem, tem nascimento; o Pai, nao; (b) o Pai existe antes do Filho, tem precedéncia sobre o
Filho; (c) o Filho vem antes de todas as coisas, mas existe depois do Pai; (d) por isso, ndo ha dois
Deuses Altissimos; (e) sobretudo porque o Filho é obediente ao Pai, é o servente, é o escravo

(“ministrum”, PL 3:951b) do Pai (ANF 5:643-644).
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Novaciano, portanto, adepto do subordinacionismo (Davis, 1987, p. 46-47), defendendo

a triade de Pai, Filho e Espirito Santo, também anunciou a monarquia divina:

A mesma regra da verdade nos ensina crer, ap6s o Pai, também no Filho de
Deus — o Senhor Jesus Cristo, nosso Deus, mas Filho de Deus —, desse Deus
que é um [unus] e sozinho [solus], a saber, o criador de todas as coisas, como
ja foi declarado acima (PL 3:900b-c; ANF 5:618). (Grifo nosso).

(Novaciano de Roma, Da Triade, 9).

Cipriano (c. 210 - 258), bispo de Cartago (Africa), ofereceu 0 mesmo ensino:

E tu ndo deves perguntar pelo nome de Deus. ‘Deus’ é seu nome. Ha uma ne-
cessidade de nomes onde a propria profusao de designagoes distintivas deva ser
diferenciada. Para Deus, que é sozinho [solus], o nome de ‘Deus” ha de ser tudo
porquanto Ele é um [unus], é todo difuso e ubiquo (PL 4:577a; ANCL 8:448-449).

(Cipriano de Cartago, Da Inutilidade dos Idolos, 9).

Gregorio Taumaturgo (213 - 270), bispo de Neocesareia (provincia do Ponto e Bitinia),

traduzido para o siriaco, manteve a mesma toada:

Pois eu disse que Deus é um [unum], e particularmente é o mesmo Deus a
quem nenhuma for¢a impede de fazer o que Ele decide, uma vez que sua prépria
esséncia ndo consiste de substincias diferentes e mutuamente contrdrias a si
mesmas. E afirmamos que a natureza e a substancia dos seres humanos consis-
tem de naturezas diferentes, a saber, alma e corpo. Alias, desde que a vontade
de um ndo concorre para a vontade da outra, dai se segue que os seres humanos
nem sempre produzem o que quer que pretendam colher, porque a natureza da
primeira parte é oposta e impede a natureza da segunda para que nio se alcance
o que quer que se pretenda. Por outro lado, Ele que ¢ solitario [solus], infinito,
bom e belo, cuja bondade explica todas as coisas, de quem estdo proximas to-
das as coisas que sdo ou foram, que a todos excele, cujo intelecto ¢ incorrupto,
que é estrangeiro e superior a todo mal, assim como eu disse antes: que aquele
Solitario [solum] é simples e ndo composto, ndo misturado com o mal devido
a unidade de sua esséncia, com vontade una e boa, indivisivel, nunca afastado,
nunca perturbado, nunca enfraquecido, nunca apreendido, nunca vencido, nunca
subjugado (Gregdrio, 1966, p. 365; Gregodrio, 1998, p. 154-155). (Grifo nosso).

(Gregorio Taumaturgo, Para Teopompo, 4).

Lactancio (c. 250 - c. 325), que possivelmente ensinou em Roma (Itélia), asseverou que

nao se deve dividir com outros Deuses a adoracao que é devida somente ao Deus Supremo (o Deus

* ~ <« . * . * » « . . o~ 4 4
cristdo), “cujus religio est, illum esse unum ac solum Deum credere”, “cuja religido é crer que Ele é

Deus um e sozinho” (Lactancio, Instituicées Divinas, 1.19; ANCL 21:52; PL 6:215).

Na provincia da Africa, Arnébio de Sica (? - 330) também ensinou 0 monarquianismo.

Em suas palavras:

Ora, se todos nos reconhecemos que o Pai das coisas é um [unum], imortal, e
também incriado, sozinho [solum], que Ele é antes do tudo e do nada, que Ele
¢ antes que fosse inventado o nome de alguém, segue-se dai que todos aqueles
cuja opinido acreditou que eles sao Deuses dos mortais, ou foram gerados por
Ele ou foram produzidos por seu comando. E, se sdo gerados [geniti] e produzi-
dos [prolati], eles sao posteriores na ordem e no tempo. E, se sdo posteriores na
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ordem e no tempo, necessario é que tenham origem, e um inicio de nascimento
e um inicio de vida (PL 5:864a-b; Arnobio, 1949, p. 147-148, vol. 1).

(Arnoébio de Sica, Argumentos contra os Pagdos, 2.35).

Bispo na cidade de Cesareia Maritima, provincia da Siria Palestina, Eusébio (265 — 339)

viveu num periodo em que varios templos cristaos foram inaugurados na Fenicia. Em algum
momento entre os anos 315 e 319 EC, ele participou da cerimonia de inauguragao de um templo
cristdo na cidade de Tiro, na vizinha provincia da Siria Fenicia. Esse templo estava a cargo de
seu amigo e bispo Paulino de Tiro. Durante a cerimdnia, Eusébio proferiu um panegirico que

mencionava o Deus um sozinho. Confira-se esse trecho:

Nao somente para os fiéis como também para os sem fé, Ele tem confirmado o
registro das antigas narrativas. Aquele que opera maravilhas, Aquele que realiza
grandes coisas, a0 Déspota de todos, ao Criador do mundo inteiro, ao Todo-
-poderoso, ao todo benigno, ao Deus um [&i¢] e sozinho [povog]. A Ele vamos
cantar uma nova can¢ao, [...] (PG 20:852a-b; NPNF2 1:371). (Grifo nosso).

(Eusébio de Cesareia, Historia Eclesidstica, 10.4.9).

Mario Victorino ou Victorino Africano (c. 290 - c. 363) foi professor de retorica em Roma
(Italia), onde se converteu ao Cristianismo. Desde entdo, escreveu alguns livros apologéticos e

alguns comentarios em epistolas paulinas. Leia-se um excerto de seu comentario em Galatas 3.20:

Pois Ele [Cristo] mesmo é mediador sozinho. Mas o mediador, conforme en-
sinamos, nao é de um. Pois o restante, os que sdo depois de Deus, ndo sdo um.
Mas Deus é um sozinho [solus autem Deus unus est]. Portanto, o que quer que
esteja fora do que Deus é, sao muitos (PL 8:1170c; Victorino, 2005, p. 293).
(Grifo nosso).

(Victorino Africano, Comentdrio na Epistola aos Gdlatas, em 3.20).

Paulo disse: “Mas Deus é um” (Gl 3.20). E Victorino completou: “Mas Deus é um sozinho”.
Nota-se, portanto, que a ideia do Deus um sozinho ainda persistiu apds o Concilio de Niceia.

A teologia crista pré-nicena era monarquianista — ora, pela adogao (no batismo ou
na ascensao); ora, pela encarnagao (desde a concep¢ao); ora pelo modalismo patripassiano; ora
dizendo que Jesus Cristo era uma criatura celestial e Deus; ora dizendo que Jesus era somente
homem; ora dizendo que Jesus Cristo era o préprio Deus Pai; ora se abstendo de dizer alguma
coisa. Porque, até entdo, Deus Altissimo era um e nao tinha a companhia de pessoa alguma.

Concomitantemente, havia uma elite eclesial que tanto se dizia monarquianista quanto
cautelosamente anunciava uma economia divina. Essa elite eclesial alardeava uma Divindade
que existia e se administrava como uma familia: as vezes de Pai, Espirito Santo e Filho; as vezes
de Pai, Espirita Santa e Filho.

E, desde que a Divindade cristd podia ser vista como uma familia (romana), na qual o
pai detinha o pater potestas sobre os filhos, o manus sobre a mulher (que estava na mesma condi-
¢ao de filha), e o dominica potestas sobre os escravos (Pinho, 2007, p. 275), esse monarquianismo

também era subordinacionista. Havia uma riqueza de perspectivas no Cristianismo originario.
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5.1.3 Deus um sozinho na epigrafia siria

As descobertas arqueoldgicas tém demonstrado que o conceito do Deus um sozinho
era corrente entre o povo cristdo na Siria, ao menos até o Concilio de Niceia. Na Siria, onde
possivelmente os seguidores de Jesus foram chamados de cristaos pela primeira vez (At 11.26),
encontraram-se inscri¢oes gravadas nas vergas das portas de varias casas. Eram notadamente
inscrigdes de carater amulético. O arquedlogo Clermont-Ganneau listou algumas, dentre as quais
ha uma inscrigdo encontrada nas ruinas de Katoura (Antioquia, Siria), datada do ano 331 EC
e que diz: “Inodv Xpioté Bonbe el 06 povog”, “Jesus Cristo ajuda[-nos] Deus um sozinho”*%*
(Clermont-Ganneau, 1882, p. 25).

A respeito desses dizeres, Clermont-Ganneau declarou: “O carater cristdo dessa for-
mula é claramente demonstrado por esses exemplos. E provavelmente de origem judaica, e deve
ter provindo do notdrio versiculo (o quarto) do capitulo 6 de Deuteronémio, que contém afs]
palavra[s] TNX MY, Jehovah [um]” (Clermont-Ganneau, 1882, p. 26).

Alids, numa inscrigao gravada na verga de outra porta, ainda na vila de Katoura (Antioquia,
Siria), e também datada do ano 331 EC, 1é-se o seguinte: “’Inood Xpnoté, fon0[et]. Eig ®edg uovo.

"Extioev @ahaotg. Ooa Aéyig, @ile, ké oot Ta SimAd.’Etovg T’ Eloeh0¢, X[piot]€” Que quer dizer:
“Jesus Cristo, ajuda[-nos]. Deus Um sozinho. Ele criou o mar. O que quer que tu digas, amigo,
que tu [tenhas] o dobro. Do ano 380 [da era de Antioquia]. Entra tu, Cristo” (Waddington, 1870,
p. 626). A formula “Deus um e o Cristo dele’, as vezes com o uso da imagem da cruz, também
era muito comum (Clermont-Ganneau, 1900, p. 247; Prentice, 1908, p. 18-19, 50-51, 154, 156;
Peterson, 1926, p. 8-15).

Um texto ainda mais antigo foi descoberto na vila de Joueikhat, na Siria, gravado na pedra
que servia de verga na porta de um antigo templo cristao. Essa pedra pertencia originalmente a
um antigo templo na vila de Traize (Siria), sendo reempregada em Joueikhat. Sua inscrigdo, que
também afirma o monoteismo uno dos primeiros cristaos, ¢ datada entre os anos 287-288 EC e
assim estd escrita: “Eig ®@e0g novog. Avp[Aiog] Anuntpig énoinoe, £tovg 04¢’ £Tovg [sic], Texvitng
npwtoyévnpe [sic]”, “Deus um sozinho. Aurélio Demétrio construiu no ano de 599 [da dinastia
Seléucida]; artesao Protogenes” (Rey-Coquais, 1970, p. 74-75, vol. 7).

Nesse contexto de monoteismo uno, que posicao cabe a Jesus? Ele deve ser o Deus Filho
e 0 amo dos cristaos? Ele sera um Deus criatura, inferior ao Pai? Talvez Phillip Maurice Casey
tenha razao ao afirmar que as mais antigas férmulas de louvor a Jesus de Nazaré, conquanto lhe

atribuissem o titulo de Senhor, nao o igualavam ao Eterno. Em suas palavras:

154 Como nio havia sinal de pontuacio na antiguidade, e devido ao provavel contexto monoteista uno (Deus
um em um) do Cristianismo origindrio, propde-se a seguinte leitura: “Jesus Cristo! Ajuda-nos, Deus um
sozinho”! Hoje nio se diz: “Jesus, Maria, José! Valei-nos, 6 Deus!”?
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Pecas da antiga tradi¢do, incrustadas nas epistolas paulinas, formam outra
notoria fonte de informagao sobre a cristologia da igreja primeva. Algumas
evidentemente existem como férmulas, convenientes para a repeti¢ao. Talvez o
fragmento mais antigo seja maranatha, “Nosso Senhor, venha’, preservado em
aramaico (1 Co 16.22; Didaqué 10.6; cf. Ap 22.20). Isso situa a esperancga pelo
retorno de Jesus na igreja falante do aramaico. [...].

Essa confissdo também contém a efetiva origem do titulo ‘Senhor’ Infere-se,
dai, que o termo ‘Senhor’ era empregado na igreja falante do aramaico, antes
do Cristianismo estar significantemente helenizado. Também hé evidéncia de
seu uso numa confissiao formular: “Jesus (é) Senhor”. A existéncia dessa con-
fissdo deve ser deduzida de Romanos 10.8-9, 1 Corintios 12.3 e Filipenses 2.11
(cf. 1 Co 8.6; Cl 2.6). Nao devemos tentar ser tao precisos quanto ao seu signi-
ficado. Ela indica que Jesus era visto como um ser celestial superior e uma
figura central de autoridade a quem a igreja estava sujeita. Ela, entretanto,
nio o iguala a Deus. Nem também sabemos o quao cedo ela foi empregada
(Casey, 1991, p. 110). (Grifo nosso).

Por outro lado, o titulo de ‘Senhor’ seria atribuido a Jesus como uma forma de critica ao
império romano e de estimulo a perseveranga na fé crista. Posto que conceder a Jesus os titulos
e honrarias empregadas pela propaganda dos impérios grego e romano a respeito de seus gover-
nantes (Theophilos, 2020, p. 190), seria um meio de reafirmar e garantir a autoridade de Jesus e

da lideranca crista sobre seus seguidores. Ou nada disso é terminante?
5.2 O RETRATO DE JESUS PELAS MAOS DE PAULO DE TARSO

Se se deseja uma perspectiva cientifica concernente ao relato biblico, o tempo e o espago
devem ser levados em consideragdo. Os autores dos livros biblicos viveram num certo tempo e
num certo espago (Chevitarese, 2024, p. 18); e as ideias e opinides que tiveram, eles as tiveram
em razao da época e do local em que viveram. Observar a cronologia dos escritos de um autor
ou dos escritos de um grupo de pessoas ¢ um dos modos de se notar como uma ideia surge e se
desenvolve no pensamento desse autor ou no pensamento de um grupo de pessoas.

O objetivo aqui é verificar como Paulo de Tarso retratou a natureza de Jesus, sua cons-
tituigdo. Portanto, deve-se levar em conta o significado dos termos aplicados a Jesus no tempo
em que eles foram empregados.

O contexto social, politico e religioso em que viveu Paulo de Tarso deve ser conside-
rado. E um anacronismo e um equivoco®® analisar as afirmacées de Paulo, que floresceu em
meados do século I, a partir do contexto social, histérico, politico e religioso dos cristaos ap6s o
Concilio de Niceia (ano 325), ou pior, analisar as afirmagdes de Paulo a partir do Cristianismo
do século XXI. Viver também é crescer e se desenvolver. A semelhanga do ser humano, uma

ideia também vive.

155 Equivoco: o ato de chamar uma coisa por outra; ou, no étimo, o ato de denominar iguais (coisas diferentes).
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Paulo aparentemente atribuiu a Jesus as figuras de ‘Deus’ (Rm 9.5), ‘Filho de Deus’
(Rm 1.3-4), ‘anjo’ (Gl 4.14) e, a figura judaica do ‘Filho do Homemn’ (1 Ts 1.10; 1 Ts 4.16-17). Essa
pesquisa, contudo, considerara as representagoes de ‘Deus, ‘Filho de Deus’ e ‘anjo. No propdsito
de verificar como Paulo retratou Jesus de Nazaré, alguns comentaristas biblicos serdo consulta-
dos e, ao final, sera aplicado aquilo que se descobriu a respeito do significado desses termos ao

tempo de Paulo de Tarso.

5.2.1 Epistola aos Galatas: 4.14

Essa carta foi escrita em Efeso, entre os anos 52-53 (Koester, 2000, p. 111, vol. 2). Assim
diz essa passagem: “E ndo rejeitastes, nem desprezastes isso que era uma tentagao na minha car-
ne, antes me recebestes como um anjo de Deus, como Jesus Cristo [mesmo]” (Gl 4.14; Biblia,
Shedd, 2002, ARA).

Uma vez que a palavra ‘anjo’ pode denotar natureza ou pode denotar fungdo ou oficio,
os comentaristas biblicos se dividirdo em trés grupos: o primeiro sustentara que ‘anjo’ quer dizer
‘ser espiritual” (natureza); o segundo, que ‘anjo’ significa ‘mensageiro’ (fungao); e o terceiro ficara
a meio caminho, entre um e outro grupo.

O argumento do primeiro grupo repousa no fato de que Paulo de Tarso consistente-
mente faz uso da palavra dyyehog (anjo) no sentido de criatura espiritual, de ser super-humano.
Nesse sentido, os galatas “deram-lhe boas-vindas (literalmente, receberam com a mao direita
estendida) como se ele fosse um visitante do céu, um anjo da misericérdia de Deus” (Beet, 1903,
p. 125). Confiram-se outros quatro comentaristas em Galatas 4.14:

‘Ayyelog é comumente usado no NT com o sentido de ‘mensageiro’ (cf. Mt 11.10;
Lc 7.24, 27; Mc 1.2; Tg 2.25). Paulo, entretanto, usualmente usa dnoéotolog
(tranlit., apdstolos) para ‘mensageiro’ (cf. 2 Co 8.23; Fp 2.25), com dyyehog
noutros lugares, em Galatas e noutros escritos de Paulo, significando um ser
super-humano, extraterrestre (cf. Gl 1.8; Gl 3.19; também 1 Co 4.9; 1 Co 13.1;
talvez 2 Co 12.7). E é assim que deve ser tomado aqui. Semelhantemente,
alhures Paulo vé a si mesmo como que identificado com Cristo [...]; desse
modo, num sentido real, aqueles que lhe dao as boas-vindas também dao
boas-vindas a Cristo. Contudo, Paulo néo esta dizendo aqui que ele acredita
ser ele mesmo “um anjo de Deus” ou o proprio “Cristo Jesus”. As compara-
¢Oes exageradas sao usadas para elogiar os galatas por sua resposta inicial a
Paulo e a seu ministério evangelistico, e ndo para enaltecer o préprio Paulo
(Longenecker, 2017, p. 536).

‘Ayyehog é comumente usado por Paulo ndo em seu sentido geral de ‘mensageiro’
(Mt 11.10; Lc 7.24, 27; Lc 9.52; Mc 1.2; Tg 2.25), para o qual ele usa anootoAog
(2 Co 8.23; Fp 2.25), mas como um ‘anjo, um ser super-humano. Confira GI 1.8;
Gl 3.19; 1 Co 4.9; 1 Co 13.1; e Moulton; Milligan, The Vocabulary of the Greek
Testament, 1929, p. 3, sob o verbete &yyelog. Esse é, sem duvida, seu sentido aqui.
Que Paulo seja ‘mensageiro’ de Deus, ¢ deduzido do contexto, ndo do vocabulo.
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[...]. A frase, entretanto, ndo quer dizer que eles realmente o consideravam como
um ser super-humano, mas que lhe concederam tal crédito e honra como se os
tivessem dado a um anjo de Deus. Observe wg Xpiotov'Inocodv (“como Jesus
Cristo”) e compare com Filemon 17 (Burton, 1928, p. 242).

Ele [Paulo], portanto, fala de anjos e de Cristo, como eles [galatas] os entendem
agora, haja vista a conversao deles. Eles receberam-no como um anjo. 1 Sm 29.9;
2 Sm 14.17; 2 Sm 19.27. O anjo ¢ a mais alta e a mais gloriosa das criaturas, e
muitas aparigoes e visitas de anjos estao registradas no Antigo Testamento. Eles
receberam-no nio somente como um ‘emissario dos céus, mas como Cristo
Jesus, o Senhor dos anjos. Como v0s receberieis um anjo, ou mesmo, como vos
receberieis Cristo Jesus, vos me recebestes (Eadie, 1869, p. 324).

Mas, se a proxima frase de Paulo, “como Cristo Jesus”, tem a pretensao de perma-
necer em aposigao e assim identificar o anjo de Deus, é uma questao diferente.
Isto é, Cristo poderia muito bem assumir o papel de “anjo do Senhor/Deus” do
Antigo Testamento, mas a luz do restante do corpus paulino, parece improvavel
que Paulo tenha a pretensao de uma identificagao positiva. De qualquer modo,
o0 que interessa aqui ¢ a facilidade com que Paulo é capaz de trazer Cristo para
dentro do quadro como uma presenca divina na Galacia, como a maior loa que
ele é capaz de lhes fazer tal qual a maneira pela qual eles o receberam em sua
visivel fraqueza. Assim, de fato, parece que aqui estamos lidando com progressao
ao invés de identificagdo, o que significaria que Cristo é um nivel completo e
mais alto do que as teofanias angelicais do Antigo Testamento (Fee, 2011, p. 166).

O segundo grupo postula que, nessa pericope, ‘anjo’ significa ‘mensageiro. E a corrente
minoritaria. Segundo essa linha de pensamento, aqui representada por Martinus de Boer (2011,
p. 280), “apesar de sua dificil doenca, os galatas receberam Paulo em seus lares e, assim, em seu
meio primeiramente, como se ele fosse igual a ‘um anjo de Deus, um mensageiro da parte de
Deus (veja comentario em Gl 1.8)".

O terceiro grupo é ambiguo: ou prefere nao comentar, ou assevera que o vocabulo ‘anjo’
pode assumir os dois significados num mesmo contexto. Um exemplo dessa posi¢do é o que se segue:

O conceito de &dyyehov Oeod (“anjo de Deus”), que ndo tem um paralelo preciso
alhures em Paulo, pode simplesmente se referir a um mensageiro de Deus, ou
realmente a um ser angelical enviado por Deus. Embora o significado do termo
como ‘mensageiro ocorra com suficiente frequéncia no Novo Testamento, “anjo
de Deus” parece ser a mais provavel tradugdo. Certamente, na antiguidade nao
havia grande diferenca entre os dois, porque ninguém poderia ter a certeza de
estar se encontrando com um anjo divino ou com um mensageiro humano
(Betz, 1988, p. 226).

Como se vé, em Galatas 4.14, Paulo emprega o vocabulo ‘anjo’ no sentido de criatu-
ra espiritual, ser super-humano, emprega ‘anjo’ como expressio de uma natureza. E possivel
pensar assim. Entretanto, permanece uma davida. Paulo empregou a frase “como Cristo Jesus”
em sentido apositivo, como um aposto, cuja finalidade seria definir, identificar ou esclarecer a
expressao “anjo de Deus”? Gordon Fee entende que ndo, como visto acima. Mas ha quem pense

diferentemente.
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Em sua obra Cristologia Angelomérfica, Charles Gieschen mostra as trés ocorréncias
em que Paulo emprega a conjun¢ao ‘como na construgdo de apostos explicativos. Num desses

apostos, “Cristo Jesus” esclarece a expressdo “anjo de Deus”. Veja-se:

Ha somente dois outros exemplos de frases w¢ apositivas no corpus paulino:
1 Corintios 3.1 e 2 Corintios 2.17. Todas as trés ocorréncias sdo expostas aqui
a fim de ilustrar como Paulo usa essa construgdo gramatical.

[1 Co 3.1] Eu ndo poderia vos falar como [@¢] pessoas espirituais, mas como
[&AN’ wg] pessoas carnais, a saber [wg], criangas em Cristo [“criangas em Cristo”
elucida “pessoas carnais”].

[2 Co 2.17] Pois ndo somos como [w¢] muitos que mercadejam a palavra de
Deus, mas como [4AN” w¢] homens de sinceridade nds falamos, a saber [dAN w¢],
homens de Deus, a presenga de Deus em Cristo [“homens de Deus, a presenca
de Deus em Cristo” torna ainda mais claro “homens de sinceridade”].

[Gl 4.14] Embora minha condi¢do vos tenha posto a prova, vés ndo me menos-
prezastes ou desdenhastes, mas como [4AX’ w¢] Anjo de Deus v6s me recebestes,
a saber [wg], Jesus Cristo [“Jesus Cristo” elucida “Anjo de Deus”].

Nos primeiros dois exemplos, a ambas as frases w¢ seguem uma adversativa
(&AA4), ambas apoiam a conclusdo de que a segunda frase é epexegética, e ambas
as frases lidam com descrigdes dos mesmos grupos de pessoas (isto ¢, pessoas
carnais = criangas em Cristo, homens de sinceridade = homens de Deus). Assim
como ha uma relagdo organica entre as frases nos primeiros dois exemplos,
também ha uma rela¢do organica entre “Anjo de Deus” e “Jesus Cristo” em
Galatas 4.14b. Por que Paulo poe essas duas figuras em aposi¢ao? Porque elas
estdo ligadas a mesma pessoa: Paulo entendia Jesus Cristo como Anjo de Deus
(isto é, 0 Anjo de YHWH), (Gieschen, 1998, p. 324-325). (Sublinhado do autor).

Alias, Gieschen acrescenta que a interpretagao tradicional — vos me recebestes como
se eu fosse o proprio Cristo falando a vés — “ignora a possibilidade muito real de que Paulo
esteja se vinculando a uma pessoa que possui ambos os titulos: Anjo de Deus e Cristo Jesus”.
Entdo, segundo Gieschen, ndo se deve entender as cldusulas “como um anjo de Deus” e “como
Cristo Jesus” como uma comparag¢ao entre dois objetos diferentes ou uma comparagao intensifi-
cadora, mas se deve compreender a segunda clausula como explicativa e definidora da primeira
(Gieschen, 1998, p. 324).

Para os ouvidos modernos, deve soar estranha a afirma¢ao de que Jesus Cristo é um
anjo, uma criatura celestial e super-humana. Todavia, parece que essa opinido esteve em voga por
mais de 200 anos, entre os cristdos. Os primeiros pais da Igreja chamaram Jesus Cristo de anjo,
se bem que raramente explicavam se estavam empregando esse termo como uma expressao de
natureza ou como uma expressao de fungao.

Foge ao escopo deste trabalho perquirir quais pais da Igreja chamaram Jesus Cristo de
anjo, em que sentido o fizeram (criatura celestial ou mensageiro?), se ele era anjo antes ou somente
depois de sua existéncia terrena, e quando deixaram de chama-lo assim. Porém, para agucar a
curiosidade e estimular o questionamento, cita-se, por exemplo, Justino Martir (c. 100 - c. 165),

que disse o seguinte sobre Jesus Cristo:
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Mas tanto Ele [o Pai] quanto o Filho que procedeu dEle e nos ensinou essas
coisas, e a legido de outros [&AAwv]156 anjos!>” bons que 0 acompanham e
que foram feitos a semelhanca dele e o Espirito profético, nés veneramos e
adoramos, honrando em razdo [Aoyw] e verdade, e, sem insatisfacdo e como
fomos ensinados, transmitindo a todos aqueles que queiram aprender (ANCL
2:11; PG 6:336-337). (Grifo nosso).

(Justino Martir, Primeira Apologia, 6).

Justino Martir lista Jesus Cristo, o Filho (de Deus), no rol dos anjos. Porém, ele nao
poderia estar usando o termo ‘anjo’ no sentido de ‘mensageiro’?
A situagao fica mais complexa quando se observa que Ireneu de Lyon (c. 130 - c. 202)

igualou o Verbo (Ldgos) de Deus, isto é, Jesus Cristo, a um querubim. Confira-se:

Agora, esse Deus ¢ glorificado por seu Verbo [Légos], que é seu Filho, continua-
mente, e pelo Espirito Santo, que é a Sabedoria do Pai de todos. E o poder desses,
[a saber] do Ldgos e da Sabedoria, que sao chamados ‘querubim’ e ‘serafim’,
com vozes incessantes glorificam a Deus. Ele, mediante seu Ldgos, criou o mun-
do inteiro, e no mundo estdo os anjos (Irenaeus, 1920, p. 79-80). (Grifo nosso).

(Ireneu de Lyon, Demonstragio da Pregagdo Apostdlica, 10).

Se ‘anjo’ varia no significado, ndo parece ser o caso do vocabulo ‘querubim’ Eles guarda-
ram a entrada do Jardim do Eden para impedir que Adio e Eva retornassem para 14 (Gn 3.24). Os
querubins “sao espiritos servidores na imediata presenca de Deus” (Harrison; Bromiley; Henry,
1978, p. 113, verbete cherub, cherubim). Por essa defini¢ao, Jesus Cristo seria uma criatura celes-
tial, super-humana, e inferior ao Deus Altissimo. Mas foi nesse sentido que Ireneu empregou o
termo ‘querubim’? Note-se também que, segundo Ireneu, o Espirito Santo seria um serafim?*°8,

Tertuliano (c. 155 - c. 220) também tinha sua opinido quando combateu o gnosticismo
cristdo de Apeles, discipulo de Marcido. Os (cristaos) gnosticos entendiam que Jesus Cristo era

um éon e um anjo (Ireneu, Contra as Heresias, 1.2.6; ANCL 5:11; Walker, 1983, p. 32-33), e se

156 Genitivo masculino (ou neutro) plural de &\\og (dllos), que pode significar ‘outro’ do mesmo tipo, ao passo
que €tepog (éteros) sempre significa ‘outro’ de um tipo diferente (Thayer, 1887, p. 29, verbete &AAog; Bauer,
2021, p. 41, verbete &A\og).

157 Na colecio The Fathers of the Church (Justino, 2008, p. 39), o tradutor Thomas B. Falls explica que Justino
diz literalmente “e os outros anjos bons”, o que parece indicar (1) que o Filho de Deus é um dos anjos e
(2) que Justino promove o culto aos anjos, uma vez que ele e os cristios adoram o Pai, o Filho de Deus e
os outros anjos, e o Espirito. Entretanto, Thomas Falls entende que Justino ndo promove o culto aos anjos,
haja vista o conteudo dos capitulos 13, 16, 61. E, ainda segundo Falls, o termo ‘outro’ poderia ter uma co-
notagdo simplesmente pleonastica, ndo incluindo o Filho de Deus no grupo dos anjos. Entretanto, William
Hendriksen (1971, p. 126), ao comentar o texto de Colossences 2.18, mostra a contento que o culto aos anjos
era praticado da Palestina até a Asia Menor (hoje, Turquia), onde se situavam Efeso, Colossas, Laodiceia,
Filadélfia e a provincia da Galacia. Se nao fosse assim praticado, que razao haveria para a condenagao
do autor da Epistola aos Colossences (2.18)? E por que o Sinodo de Laodiceia (canon 35, c. ano 363 EC)
decretou “que os cristdos ndo devam abandonar a Igreja de Deus e se ausentar, nem fazer reunides para
invocar os anjos, que [tais coisas] se saibam proibidas” (Hardouin; Labbe; Cossart, 1715, col. 788, vol. 1;
Hefele, 1896, p. 317, vol. 2)? Nio se condena o que nio é praticado. Esses fatos revelam, portanto, que o
culto aos anjos era algo presente no Cristianismo originario.

158 Alguns pais da Igreja pré-nicenos aparentemente entendiam que o Espirito Santo era uma criatura celes-
tial. Quanto a isso, queira ver a obra Angelomorphic Pneumatology (Brill, 2009), de Bogdan Gabriel Bucur.
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dividiam em dois principais grupos: para o primeiro grupo, Cristo ndo veio em carne, ele era
uma criatura celestial (anjo) com aparéncia humana enquanto esteve na terra (docetismo); para o
segundo partido gnostico, Jesus era um homem que vestia o Cristo celestial, um anjo que desceu
sobre ele durante o batismo (Tertuliano, Contra os Valentinianos, 27; ANCL 15:152; Tertuliano, Da
Carne de Cristo, 14; ANCL 15:193-194), e que abandonou Jesus, retornando ao céu antes de sua
crucificagdo (Harrison; Bromiley; Henry, 1978, p. 171, 237-238, verbetes docetism e gnosticism).

O cristao gnostico Apeles (floresceu c. ano 190 EC) sustentava que Jesus Cristo tinha a
natureza (se vestia) de anjo (criatura celestial) enquanto esteve na terra (Tertuliano, Da Carne de
Cristo, 14). Entretanto, Tertuliano combateu essa opinido com as seguintes palavras:

Ele [Jesus Cristo] realmente foi chamado de “Anjo de grande conselho” [Is 9.6,
Septuagintal, isto é, um mensageiro [nuntius], por um termo expressivo de
um oficio, ndo de uma natureza. Pois ele devia anunciar ao mundo a grande
deliberacdo do Pai, a saber, também aquela relativa a restauragdo do homem.
Porém, em relagao a isso, ele nao deve ser considerado um anjo como Gabriel
ou como Miguel. Pois o Senhor da vinha envia seu proprio Filho aos lavradores,
como também a seus escravos, a fim de requerer o fruto. Contudo, o Filho nio
sera considerado um dos escravos por conta disso, porque Ele assumiu o oficio
dos escravos. Entdo, eu poderia dizer mais facilmente ‘talvez o Filho seja exata-
mente um anjo — isto é, um mensageiro do Pai — do que [dizer] ‘ha um anjo
no Filho' [in Filio]. Entretanto, visto que foi declarado a respeito do proprio
Filho: “Pois Tu o fizeste pouco menor do que os anjos” [Sl 8.5, Septuagintal,
como se podera entender que Ele se vestiu de anjo de tal modo que foi feito
menor do que os anjos enquanto foi feito homem, que ¢ carne e alma, e filho
do homem? Contudo, Ele que é “Espirito de Deus” 159 e “Poder do Altissimo”
[Lc 1.35] — a saber, Deus e Filho de Deus —, nao pode ser considerado menor
do que os anjos. Porque o quanto Ele é feito menor do que os anjos enquanto
se veste de homem, nio tanto [é assim menor] enquanto se veste de anjo. Essa
opiniao®® podera convir aos ebionitas, que resolveram que Jesus ¢ um simples
homem, tdo somente da descendéncia de Davi, e ndo o Filho de Deus; embora,
decerto, ele fosse em alguma medida o mais glorioso dos profetas tanto quanto
fosse dito que havia um anjo nele [in illo]161 do mesmo modo que de alguma
maneira havia em Zacarias, a exce¢do de que nunca foi dito por Cristo: “E me
disse o anjo que em mim [in me] falava” [Zc 1.9, Septuaginta], (ANCL 15:194-
195; PL 2:778a-c). (Grifo nosso).

(Tertuliano, Da Carne de Cristo, 14).

Tertuliano sustenta que, na terra, Cristo era um mensageiro — anjo nao na natureza,
mas anjo como fungao ou oficio. Porém, ele depois confirma que Jesus tinha natureza de anjo:

“ndo tanto [¢é assim menor] enquanto se veste de anjo”. Disso, depreende-se que, aparentemente,

159 Certamente havia manuscritos da Vetus Latina nos quais, em Lucas 1.35, se lia: “O Espirito de Deus sobrevira
dentro de ti [in te]”, pois foi assim que Tertuliano citou essa passagem em Contra Praxeas, 26 (ANCL 15:392;
PL 2:188c¢), como também foi assim que Ambrosio de Mildo (339 — 397) citou essa pericope: “o Espirito
de Deus vira [para] dentro de ti’, no livro Da Fé Ortodoxa contra os Arianos, 8 (PL 17:565d). Veja-se nota
critica em Biblia, Sabatier, 1743, p. 261, vol. 3 (em Lc 1.35).

160 5 opinido segundo a qual Jesus Cristo estava vestido de anjo ou trazia um anjo em si, enquanto na terra.

161 [ atim: em + ele (ablativo). Também pode ser traduzido por ‘dentro dele’ (Lewis; Short, 1891, p. 911, verbete in).
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Jesus, na terra, era ser humano e, no céu, era anjo (criatura celestial). Percebe-se, também, que
Tertuliano iguala Jesus Cristo ao Espirito Santo, pois teria sido o Espirito de Deus (que é o mes-
mo que Espirito Santo e Filho de Deus) quem desceu para dentro da Virgem Maria. Ou seja, no
tempo de Tertuliano, ‘Espirito Santo’ também era outro nome para o Jesus Cristo celestial.

Metodio de Olimpo (? - 311), na provincia da Licia e Panfilia, também tinha sua opinido
sobre a natureza de Jesus Cristo. Ele, entao, convida a que se reflita sobre essa natureza:

Venha, pois devemos examinar o quéo corretamente Paulo comparou Adao a
Cristo, e ndo somente considerando-o como sendo o tipo e a imagem mas também
que o préprio Cristo se tornou ele [0 segundo Adao], porque o Ldgos eterno caiu
sobre ele. Pois foi apropriado que o primogénito de Deus, o primeiro rebento,
o Unigénito, a Sabedoria se misturasse com o primeiro homem formado, o pri-
meiro e o primogénito da humanidade, e se tornasse humano. Pois esse, sendo
o Cristo, era homem preenchido com a pura e completa Divindade, e era Deus
contido no homem. Pois era o mais conveniente que 0 mais antigo dos éons¢*
e o primeiro dos arcanjos, estando prestes a ter comunhdo com os homens,
devesse residir no primeiro e mais antigo dos seres humanos, Adao [isto é, o
segundo Adao]. Pois, entdo, delineando o que era desde o inicio e modelando
mais uma vez, a partir da Virgem [nap@¢vov] e do Espirito [mvevpatog], ele
fabricou o mesmo [homem], como quando nas origens — quando a terra ainda
era virgem e ndo arada, e Deus, tendo tomado do pd, moldou o mais racional
[Aoykwtatov] dos seres vivos a partir dela, sem semente (ANCL 14:23-24;
PG 18:66a-68a). (Grifo nosso).

(Metodio de Olimpo, O Banquete das Dez Virgens, 3.4).

Jesus Cristo, o Verbo (Ldgos) de Deus, é chamado de “o primeiro dos arcanjos”. A prio-
ri, o termo ‘arcanjo’ é empregado para designar criaturas celestiais tais como Miguel, Gabriel e
Uriel. Mas sera que ‘arcanjo’ é sempre empregado para indicar o tipo de natureza de uma criatura?
Ainda, Metddio estaria usando esse termo com semelhante sentido? Em que sentido o vocabu-
lo ‘arcanjo’ era empregado pelos escritores eclesiasticos dos primeiros séculos da Era Comum?

Uma cristologia angelomorfica foi questdo relevante para os primeiros cristdos,'®® uma
vez que Jesus Cristo (Filho, Filho de Deus, Espirito Santo, Espirito de Deus, Légos, Deus, espirito,
anjo, espirito santo, querubim, arcanjo, éon) inicialmente teria sido um anjo (criatura celestial).
O texto de Galatas 4.14 mostra essa possibilidade quando, por meio de um aposto, explica que

Cristo Jesus é um anjo de Deus.

162 E C.E. Owen (1936, vol. 37, n. 147, p. 283), exatamente a respeito desse texto, diz que ‘éon’ significa “divine
being’, isto é, “ser divino’, sendo que o termo inglés divine também significa ‘celestial, super-humano.
Para conhecer os inimeros significados do termo ‘éon, queira ver o abrangente estudo aiwv and aiwviog
(1936, em duas partes), de E. C. E. Owen, no Journal of Theological Studies, July 1936, vol. 37, n. 147,
p. 265-283; e October 1936, vol. 37, n. 148, p. 390-404. Disponiveis em: <https://archive.org/details/sim_
journal-of-theological-studies_1936-07_37_147> e <https://archive.org/details/sim_journal-of-theological-
studies_1936-10_37_148>. Acesso em: 07 dez. 2024.

163 Ap6s estudar a cristologia dos pais da Igreja do periodo apostélico, John Kelly concluiu: “Também ha evidéncia,
como observamos no paragrafo anterior, de tentativas de interpretar Cristo como um tipo de anjo supremo.
Aqui ¢ perceptivel a influéncia da angelologia judaica. Da doutrina da Trindade em sentido estrito, decerto
ndo ha sinal algum, embora a formula triddica da Igreja tenha deixado sua marca por todo lugar” (1968, p. 95).
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5.2.2 Epistola aos Filipenses: 2.6-11

Essa carta foi escrita em Efeso, entre os anos 54-55 (Koester, 2000, p. 111, vol. 2), ou em
Roma ou Cesareia Maritima, entre os anos 61-62 (Holloway, 2017, p. 24). Pois sao os trés locais
nos quais Paulo poderia estar encarcerado. E um documento teoldgico que foi escrito na forma
de uma carta entre familiares ou amigos. Alids, tendo em vista seu objetivo, é uma carta de con-
solagao (Holloway, 2017, p. 31-35).

Apesar do tom intimista da carta, seu cerne é representado por aquilo que a epistola diz
sobre Deus em face dos muitos problemas pelos quais passavam os filipenses: rivalidades, busca
do interesse proprio, sofrimentos e ensinos estranhos. A resposta que acambarca e soluciona to-
das essas questdes nao ¢ outra sendo que Deus é revelado na encarnagdo, morte e justificagdo de
Jesus Cristo. A ideia que move Paulo, é uma teodiceia que explique tanto seu préprio sofrimento
quanto a perseguicao sofrida pelos filipenses (Hawthorne; Martin, 2004, p. Ixvi, Ixxiii).

O ponto central da epistola ¢ um hino em louvor a Jesus Cristo (Hawthorne; Martin, 2004,
p. 99-100). E debatida a questdo da autoria. Paulo seria seu autor ou esse hino teria sido compos-
to por alguém da comunidade crista em Filipos (Marchal, 2017, p. 13; Holloway 2017, p. 115)?

Nesse hino, Paulo apresenta uma cristologia na qual ele vincula suas provagdes e as
aflicdes dos filipenses ao papel desempenhado pelo Senhor da Igreja. Nesse hino, a partir do
modelo de Cristo, Paulo apresenta o paradigma da exaltacdo dos justos, qual seja, mediante a
obediéncia em meio a provagdes, o Rei do universo concedera aqueles que forem fiéis a vitéria
sobre os inimigos e uma posi¢ao elevada no mundo porvir, como também se deu com Jesus Cristo

(Hawthorne; Martin, 2004, p. Ixxiii). Eis o hino de Jesus Cristo:

6. pois ele, subsistindo em forma de Deus, ndo julgou como usurpag¢io o ser
igual a Deus;

7. antes, a si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de servo, tornando-se em
semelhanga de homens; e, reconhecido em figura humana,

8. a si mesmo se humilhou, tornando-se obediente até 3 morte e morte de cruz.
9. Pelo que também Deus o exaltou sobremaneira e lhe deu o nome que esta
acima de todo nome,

10. para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus, na terra e debaixo
da terra,

11. e toda lingua confesse que Jesus Cristo é Senhor, para gléria de Deus Pai
(Fp 2.6-11; Biblia, Shedd, 2002, ARA).

E o que esse hino afirma sobre a natureza de Jesus Cristo? Segundo Hawthorne e Martin,

a0 existir na forma de Deus, Cristo

Que compartilhava a natureza de Deus, que era igual a Deus ou era tentado a
se tornar igual a Deus por meio de roubo, éavToVv ékévwaoey, “esvaziou-se a si
mesmo’. A posi¢do enfatica de éavtov, “a si mesmo’, e a forma do verbo suge-
rem fortemente que esse ato de ‘esvaziamento’ foi voluntdrio da parte do Cristo
preexistente (2004, p. 116-117).
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Cristo, portanto, tinha a natureza de Deus e era um ser preexistente. Contudo, Hawthorne
e Martin nao explicam o que querem dizer com a palavra ‘Deus. Sim, Jesus Cristo “compartilhava
anatureza de Deus” e “era igual a Deus”. Mas que tipo de Deus? — pergunta-se. O Deus Altissimo?
Um querubim? Um arcanjo? Outro éon? Lamentavelmente, esses coautores nao esclarecem.

Joseph Marchal (2017, p. 16), por sua vez, apresenta um conciso relato das correntes
doutrindrias relativas a cristologia desse hino. Ele comeca a explicar que o hino traz reflexdes
teoldgicas sobre as duas naturezas de Cristo — homem e Deus —, uma vez que elas “parecem
refletir sobre o estado inicial de Cristo”.

“Sendo em forma de Deus” (Fp 2.6a) é uma clausula que decerto tem relagao com a apa-
réncia. Por isso, para uns eruditos, o texto estaria relacionado com uma teofania na qual a gléria
de Deus ¢é exposta. Para outros estudiosos, esse verso ecoa a historia da cria¢aio do homem, que
foi feito a imagem de Deus (Gn 1.26). Entao, Cristo seria a imagem de Deus, exatamente como
se disse de Adao. Entretanto, essa ideia de imagem nao se ajusta ao caso porque ha a afirmagéo
paralela “tomando a forma de escravo” (Fp 2.7a), em que ‘tomando a imagem de escravo’ nao
faria sentido.

Ha, ainda, quem veja nesse hino uma referéncia ao esfor¢o dos primeiros seres humanos
em serem iguais a Deus, pois Cristo “ndo pensou em ser igual a Deus mediante roubo” (Fp 2.6b).
Entretanto, Marchal entende que, “em sendo ‘igual @ Deus ou ‘como’ Deus, ambas as expressdes
enfatizam o modo pelo qual, de alguma maneira, essa figura é proxima, mas nao é exatamente

idéntica a Deus” (2017, p. 16). Entdo, ele afirma:

Nessa passagem, Cristo parece estar se rebaixando, desistindo de algo ou esva-
ziando-se de algo a fim de ser humilde e obediente. Isso tem de significar que
a figura no hino tem de ter algum tipo de status hierarquicamente mais alto (o
que cria problemas para a interpretacdo de Dunn). Contudo, esse status nao
pode ser exatamente equivalente ao status de Deus porque, dada a exaltagdo na
segunda metade [do hino], a sequéncia inteira estaria cosmicamente manipu-
lada desde o inicio. Qual seria a razdo de se rebaixar em categoria para retor-
nar ao alto e alcangar exatamente o mesmo status (tal ¢ o argumento de Ralph
Martin a respeito de haver algum tipo de diferenga entre o Cristo do inicio e
o Cristo do fim)? Isso poderia até tornar a a¢do de Cristo irrelevante, talvez
evidenciando que (sendo igual a Deus) Cristo até saberia o resultado desde o
inicio (Marchal, 2017, p. 17).

O argumento € o seguinte. Se, antes da encarnagdo, Cristo pertencia a uma categoria de
seres celestiais, e, depois de sua ressurreicao, ele passou a pertencer a uma classe superior aquela
que ele possuia no inicio, entdo, a categoria inicial de Cristo ndo poderia ser a categoria do Deus
Altissimo. Se Jesus Cristo possuia a categoria inicial de Deus Altissimo, ndo haveria como ele
ser elevado de posicdo apds sua ressurreicdo. Enfim, sendo ressurreto, “Cristo é agora alguém
maior do que ele era antes da encarnagdo ou possui um status superior aquele que ele tinha em

seu estado preexistente” (Hawthorne; Martin, 2004, p. 125).
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Desse modo, quando Paulo diz que “sendo [Cristo] em forma de Deus” (Fp 2.6a), ele
nao pode estar afirmando que Jesus Cristo era igual ao Deus Altissimo em seu estado anterior a
encarnagdo (Casey, 1991, p. 112). Se assim o fosse, nao seria possivel que Cristo experimentasse
uma elevagdo de status.

Também nao poderia ser que, ap0ds sua ressurreicdo, Jesus Cristo fosse exaltado a cate-
goria do Deus Altissimo porque Paulo era judeu (Gl 1.13-14). Tanto para os judeus como para os
primeiros cristdos, Deus Altissimo era Deus um solitario, era Deus um desacompanhado. Cristo
ndo poderia experimentar uma exaltacdo que o levasse a fazer companhia ao Deus Altissimo
(Casey, 1991, p. 114). Logo, pergunta-se: antes da encarnagao, Jesus Cristo pertencia a que cate-
goria de seres celestiais; e, depois da ressurreicdo, ele foi elevado a que posi¢ao?

De acordo com Filipenses 2.6-11, Cristo era um anjo poderoso que original-
mente existia “na forma [pop@ij] de Deus”. Em beneficio dos seres humanos
e em obediéncia a vontade divina, ele tomou “a forma [popenv] de um escra-
vo’, transformando-se na “semelhanga” (6poiwpa) e na “aparéncia” (oxfjpa) de
ser humano. Apds sua morte na cruz, Deus o restaurou a sua forma angélica
original, mas agora como o anjo regente ainda mais glorioso e que carrega o
Nome divino e compartilha o trono divino: “Portanto, Deus o exaltou de mo-
do mais elevado [UnepOywoev] e lhe deu o Nome que esta acima de qualquer
outro nome [10 dvopa T OTEP AV Gvopa], a fim de que, no nome de Jesus,
todo joelho deva se dobrar [...] para a gléria de Deus Pai”. Exatamente como o
Messias/Filho do Homem das Parabolas de Enoque um dia se sentaria no “trono
de gléria” de Deus, Paulo acreditava que Cristo em breve se sentaria como um
juiz escatologico no “trono de julgamento de Deus”.

Muitos apocalipsistas afirmam que um tipo de metamorfose também aguarda
0 justo — se bem que, nesse caso, a transformagdo iria por outro caminho, de
ser humano para anjo (Holloway, 2017, p. 49-50). (Grifo nosso).

Paul Holloway declara que Jesus Cristo era um anjo poderoso em seu estado inicial e
preexistente. Todavia, é patente que o texto de Filipenses 2.6-11 em momento nenhum faz refe-
réncia a anjo ou vincula a pessoa de Jesus Cristo a um anjo. Embora Paul Holloway tenha feito
tal afirmagdo em meio a citagdes referentes a anjos nos pseudepigrafos do Judaismo pds-exilico,
mostrando a influéncia da angelologia judaica, ¢ certo que o hino a Cristo (Fp 2.6-11), por si s0,

nao autoriza essa interpretacao.

5.2.3 Epistola aos Romanos: 1.3-4

A pericope de Romanos 1.3-4 afirma que Jesus Cristo “foi designado®* [

Optofévtog]
Filho de Deus” e que isso tem origem “pela [¢€] ressurrei¢dao”. A forma verbal 6pioBévtog, ‘(0]
que foi designado, é uma flexdo de 6pi{w, que quer dizer ‘designar, declarar, indicar alguém para

ocupar um oficio ou uma posicao’ (Bauer, 2021, p. 642). A preposicio ¢ pode denotar a dire¢do

164 A Vetus Latina e a Vulgata Latina dizem que Jesus “foi predestinado Filho de Deus em poder” (Rm 1.4;
Biblia, Sabatier, 1743, p. 596, vol. 3; Origenes, Comentdrio na Epistola aos Romanos, 1.5.1 — 2001, p. 69).
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da qual algo ou alguém vem, também pode denotar a origem, a causa, a razdo de alguma coisa
(Bauer, 2021, p. 303). Sob essa Optica, houve um tempo em que Jesus nao era Filho de Deus uma
vez que ele somente teria sido declarado Filho de Deus a partir de sua ressurreigdo?

O texto completo de Romanos 1.3-4 se lé assim:

3. arespeito do seu Filho, que nasceu da familia de Davi, segundo a carne,

4. e foi posto em destaque como Filho de Deus em poder, segundo o Espirito de
santidade, pela ressurrei¢ao dos mortos: Jesus Cristo, o nosso Senhor (Biblia,
Gomes e Olivetti, 2008, p. 585).

E o texto grego escreve desse modo:

3. mept ToD Yiod adtod, ToD yevouévov ék oméppatog AaPid kata odpka,

4. 100 6p1BévTog Yiod @eod év Suvdpet katd Mvedual®® dylwovvng €&
avaotaoews vekpdy, ' Inood Xpiotod tod Kupiov udv (Biblia, Gomes e Olivetti,
2008, p. 585).

Na verdade, o texto grego revela os paralelismos que o apdstolo Paulo usualmente em-
pregava. A passagem em questdo previamente menciona o evangelho de Deus, que Ele anterior-
mente prometeu a respeito de Jesus Cristo, “seu Filho’, isto é:

1) o Filho de Deus, que nasceu a partir da semente de Davi, conforme (uma) carne,

2) o Filho de Deus em poder, a partir da ressurreicio, conforme (um) espirito de santidade.

A palavra ‘conforme’ se escreve kata (kata) no grego. Esse termo grego tem nove grandes
grupos de significados. Dois grupos referem-se a katd + genitivo, e sete grupos pertencem a com-
binagdo katd + acusativo. No caso, tanto ‘carne’ quanto ‘espirito’ estdo no acusativo. Dentre esses
sete grupos, trés sao os que tém uma possivel relacio com essa passagem paulina, quais sejam:

1) kata é um indicador de padrao de similaridade ou homogeneidade (conforme, de
acordo com, em conformidade com), apresentando a norma que rege algo, apresentando um
complemento que indica igualdade ou similaridade de modo ou natureza (em consonancia com,
exatamente como, similar a);

2) katd denota uma relagdo com algo (com respeito a, em relagao a);

3) kata denota algo que soaria incomodo em traduzir por ‘tal qual, ‘alinhado com; ou
‘em consonancia com’ e ¢ melhor traduzido por um adjetivo ou um pronome possessivo (Bauer,
2021, p. 454-455, verbete katd).

Nota-se, entdo, que Paulo faz uma correla¢do por antitese entre o Filho de Deus (sem
poder) que nasceu da descendéncia de Davi, e o Filho de Deus com poder que nasceu da ressur-
rei¢do. Ele também faz um paralelo antitético entre o Filho de Deus (sem poder) na semelhanca
de um ser humano, e o Filho de Deus com poder tal qual um espirito.

O estudo do titulo ‘Filho de Deus’ na literatura judaica pds-exilica revelou que essa ex-

pressdo remete ao descendente da linhagem de Davi que foi ungido rei, remete a uma criatura

165 A Jetra maitiscula é uma opcao do editor, porque os manuscritos gregos sao escritos com todas as letras mi-
nusculas ou com todas as letras maiusculas. Alids, nota-se que ndo ha o artigo antes de ‘carne’ e de ‘espirito.
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celestial que foi ungida e que desce a terra para fazer justica aos judeus, remete ao israelita, re-
mete a uma pessoa justa, e remete a um anjo (criatura celestial e super-humana). E nada tem a
ver com a Trindade.

Nessa pericope, Paulo também afirma que Jesus é Filho de Deus tal qual um espirito
de santidade!®®. Como o termo ‘espirito’ tem sua contraparte no vocabulo ‘carne), ¢ de se crer
que Paulo se refira a natureza desse Filho de Deus. Jesus Cristo, assim, foi Filho de Deus com
natureza humana; e, conforme Paulo, ¢ Filho de Deus com natureza espiritual, num contexto
de ressurreicao. Alids, ‘espirito de santidade’ é a maneira semita (e os israelitas eram semitas) de
se dizer ‘espirito santo’ (Ehrman, 2014, p. 299). Paulo, portanto, esta dizendo que Jesus Cristo é

Filho de Deus a semelhanga de um espirito santo.

Figura 80. A parusia do imperador Adriano na Judeia. Sestércio (bronze, ¢ 30mm, e 19,22g) do imperador
Adriano, cunhado em Roma, entre os anos 130-133 EC. Reverso: busto panejado e laureado de Adriano. No
distico: HADRIANVS AVGJustus] CO[n]S[ul] III P[ater] P[atriae], “Adriano, Digno de Adoragio, Consul pela
3.2 vez, Pai da Pétria”. Verso: Adriano, togado, segura um manuscrito e estende a mao direita. Diante dele esta
a Judeia, representada pela figura feminina, que tem uma patera na méo direita e uma caixa de incenso, na
mio esquerda. Entre ambos, hd um altar aceso, com o boi sacrificial deitado atras. Ela estd ladeada por duas
criangas que seguram, cada uma, uma fronde de palmeira. Judeia estd prestes a fazer uma oferta de liba¢éo.
No exergo: ADVENTVI AVGlusti] IVDAEAE, “a vinda do Digno de Adoragao a Judeia”, e também S[enatus]
Clonsultum], “por decreto do Senado”. Adriano e seu amante Antinoo visitaram a Judeia no verdo do ano 130.
Fotografia de Roma Numismatics ©2023 67,

Ja se sabe que a expressdo ‘espirito de santidade’ pode fazer referéncia a um tipo de anjo

(Kister, 2010, p. 141, nota de rodapé). E também se nota que o epiteto ‘espiritos de santidade’

166 Houve um tempo em que se discutia a identidade judaica de Paulo. Paulo foi ou nio foi judeu? Hoje, frente
aos manuscritos do Mar Morto, essa divida é incabivel. Sem excluir a eventual influéncia helenista, é certo
que a linguagem e o pensamento de Paulo foram moldados pela cultura judaica (Frey, 2014, p. 239-241).

167 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html1?id=12613506>. Acesso em: 26 dez. 2024.
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parece ter sido substituido por ‘anjos de santidade’ em algumas obras da literatura judaica pos-
-exilica, por exemplo: “os anjos da presenga, e os anjos de santidade, e os anjos dos espiritos de
fogo” (Jubileus 2.2 em Kugel, 1998, p. 76; 4Q216, 5.5-6 em Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 461);
“os anjos de santidade estao em pé, pranteando 1a em cima” (4Q225, frag. 2, 2.5); “porque os an-
jos de santidade estdo juntos em suas linhas [para a batalha]” (4Q491, frags. 1-3, 10), (Martinez;
Tigchelaar, 1999, p. 479, 971).

Esse segundo Filho de Deus, portanto, seria o Cristo ressuscitado que ¢é rei celestial
(1 Co 15. 20, 24-27; Conzelmann, 1975, p. 269-275; Morris, 1983, p. 216)? Uma vez que ha cor-
pos terrestres e corpos espirituais (celestiais), esse segundo Filho de Deus seria um ser humano
que, mediante a ressurreicdo em poder (1 Co 15.43: “¢yeipetan €v Suvapel’, “é ressuscitado em
poder”), foi transformado numa criatura celestial (espirito de santidade, querubim), um espirito
vivificante (1 Co 15.45)?

Tais palavras fazem lembrar aquele texto biblico que oferece uma defini¢do do termo
‘anjo. Os anjos sdo “espiritos servidores, enviados para auxilio dos que herdario a salvagio”168
(Hb 1.14; Biblia, Gomes e Olivetti, 2008, p. 813). Ademais, sabe-se que, nos manuscritos do
Mar Morto, os anjos sdo chamados de “os santos”, “espiritos de conhecimento” e “filhos do céu”
(Martinez, 2007, p. 267). Portanto, a mentalidade judaica também entendia os anjos de Deus como
espiritos santos'®?: “Espiritos do santo dos santos, Deuses viventes, eternamente espiritos santos
[wTp M1]17% sobre todos os santos” (4Q403, frag. 1, 1.44; 4Q404, frag. 5, 2; 4Q405, frags. 4-6,
12-13; Mizrahi, 2018, p. 177; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 819, 825, 829).

Alias, Paulo de Tarso nao deixou de afirmar que “0 8¢ kVplog TO TvedpA 0TV, “e 0
Senhor é o Espirito” (2 Co 3.17a), como também declarou que “estamos sendo transformados
na mesma imagem, [...], exatamente como [a imagem] de Senhor Espirito” (2 Co 3.18b; Biblia,
Green, 2009, vol. 4). O apostolo Paulo, nesse caso, estaria dizendo que o Filho de Deus em poder,
originado de ressurrei¢ao e com a natureza de um espirito de santidade, seria um anjo? Tendo
em vista que Paulo sempre usava a palavra ‘Senhor’ para designar Jesus Cristo, e jamais Deus
(Prat, 1956, p. 437, vol. 2), ndo seria possivel entender que Jesus Cristo é o proprio espirito santo,

ja que ele é Cristo espirito?

168 O manuscrito denominado A Regra da Comunidade, encontrado nas cavernas de Qumran, diz o seguinte:
“Mas o Deus de Israel e seu anjo da verdade auxiliara todos os filhos da luz” (1QS 3.24; Vermes, 2004, p. 101).

169 Os judeus essénios, isto ¢, os membros da comunidade de Qumran, acreditavam que eram “ungidos com
[WTpN MAN] o espirito de santidade” (4Q270, frag. 2, 2.14; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 609). Um dos hinos
entoados pela comunidade dizia: “Dou-te gragas pelos espiritos que Tu colocaste em mim. [...]. Dou-te gracas
porque Tu derramaste teu espirito santo sobre teu servo” (1QH? 4.17, 26; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 149).

170 O que Noam Mizrahi traduziu por “eternamente espiritos santos” foi o que Martinez e Tigchelaar verteram
em “espiritos de eterna santidade”. Entretanto, Wise, Abegg Jr. e Cook traduziram essa mesma pericope por:
“os totalmente espiritos santos, Divindades viventes, eternamente espiritos santos sobre todos os santos”
(4Q403, frag. 1, 1.44; Wise; Abegg Jr.; Cook, 1996, p. 372). No hebraico e no aramaico, quando se queria
dizer ‘espirito santo, dizia-se ‘espirito de santidade’ (Ehrman, 2014, p. 299).
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Os comentaristas biblicos devem ser consultados, verificando-se aquilo que eles dizem
a respeito da pericope de Romanos 1.3-4, uma epistola que foi escrita na cidade de Corinto, no
ano 55-56, bem como a respeito da passagem de 2 Corintios 3.17-18, uma carta que foi escrita
na cidade de Efeso, entre os anos 54-55 (Koester, 2000, p. 111, vol. 2).

Com relagdao a Romanos 1.3-4, James Dunn (1939 - 2020) explica que, embora houvesse
outros filhos de Deus no mundo mediterranico (reis orientais, incluindo o rei de Israel, os gran-
des filésofos, os rabinos mais famosos, a humanidade como um todo, os justos em particular),
os cristdos reconheceram Jesus como Filho de Deus de uma maneira muito singular.

Esse reconhecimento néo se deu porque ele veio do céu (conquanto seja atualmente uma
afirmacdo geral), nem se deu porque ele seria um ser angelical (pois todos os anjos sao filhos de
Deus, e, por essa razao, a expressao perderia sua eficacia distintiva). Talvez tenha havido uma
identificagdo com o Légos, o filho primogénito de Deus, mas nao ha evidéncia disso ter ocorrido
antes da publicagdo do Evangelho de Jodo.

A identificagdo de Jesus com a Sabedoria (Pv 8.22-31) também tem sua dificuldade, desde
que a Sabedoria é uma figura feminina. A identificagdo do Filho do Homem, da visao de Daniel
(7.13) com o “meu Filho” parece ter sido algo bem tardio no ambiente judeu (4 Esdras 13.32,
37, 52). “Assim, a afirmacao categérica da preexisténcia de Cristo como Filho de Deus desde a
eternidade parece ser pos-paulina nos circulos cristaos” (Dunn, 1988a, p. 12).

Quando Paulo diz que Jesus nasceu “da semente de Davi’, ele deseja indicar Jesus co-
mo o messias (ungido) filho de Davi, um membro da familia real, como aquele que cumpriria
as profecias e tornaria reais as esperancas de libertacao (do jugo estrangeiro) acalentadas pelo
povo de Israel. Esse messias veio ao mundo possuindo uma natureza de carne: em fraqueza, em
mortalidade, em necessidades e desejos. Mas Paulo enfatiza que, aos olhos de Deus, o valor des-
se messias estd em sua natureza espiritual, uma vez que, por isso, Cristo passa a transcender o
simples papel de messias judeu.

No momento da ressurrei¢ao, Cristo é designado para o oficio ou posi¢ao de Filho de
Deus em poder. Com a expressdo “em poder”, Paulo indica que aquela filiagdo natural ja pos-
suida por Cristo, ¢ aprimorada e intensificada com a ressurrei¢ao, colocando-o numa categoria
superior de filiacao.

A expressao ‘espirito de santidade’ “quase que certamente seria compreendida por Paulo
e pelos primeiros cristdos como que denotando o Espirito Santo, o Espirito que é caracterizado
pela santidade, participante da santidade de Deus”. Essa nova fase de existéncia, na qual Cristo
realiza um oficio superior, é marcada pelo Espirito santo, tanto quanto a fase anterior era definida
pela carne (Dunn, 1988a, p. 15). Paulo atribuiu a Cristo o titulo de Senhor, cujo senhorio também
deriva de sua ressurrei¢do. A condi¢do de Cristo como Senhor, e do proprio Paulo e dos cristaos

como escravos, ¢ uma constante nas epistolas paulinas (Dunn, 1988a, p. 16).
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John Murray (1898 — 1975) esclarece que o titulo pelo qual Jesus é designado (Filho
de Deus) “expressa seu eterno relacionamento com o Pai” (Murray, 2003, p. 33), ndo sendo um
titulo que lhe foi atribuido em razdo de algum processo definido (nascimento, encarnagao, res-
surrei¢do). De fato, segundo Murray, ha um paralelismo entre o Filho de Deus segundo a carne
e o Filho de Deus em poder segundo o espirito de santidade. Entretanto, ndo se deve dar énfase
a isso sob o risco de se obter resultados exegéticos artificiais.

Nao se deve duvidar que o “segundo a carne” diz respeito a encarnagdo e ao que Cristo
se tornou no que tange a sua natureza humana. Por outro lado, a expressao “segundo o espirito
de santidade” ndo deve ser vista como uma tradugdo da natureza divina de Jesus Cristo. Na ver-
dade, as duas expressoes patenteiam os dois estagios sucessivos experimentados pelo Filho de
Deus em seu processo histdrico.

Conquanto o apdstolo Paulo diga que Cristo venha da semente de Davi, e isso indique
sua entrada na histéria humana, tal argumento nao é capaz de obumbrar o fato de que, em sua
filiagao eterna, o Filho de Deus tem preexisténcia divina e eterna. Uma vez que Jesus Cristo é o
eterno Filho, e essa filiagdo nao tem origem na histdria, a nomeagao de Jesus como Filho de Deus
em poder somente pode indicar que ele é o eterno Filho em carne, isto é, sujeito as condi¢cdes
histéricas que derivaram de seu préprio nascimento, de sua propria encarnagao.

A frase “segundo o espirito de santidade” ndo ocorre noutro lugar da Biblia Crista e deve
ser entendida em relagao a expressdo “pela ressurrei¢ao dos mortos”, desde que ambas caracteri-
zam a nova fase que se iniciou com a ressurrei¢ao, uma nova fase de soberania e poder, na qual
ele é o senhor e o cabeca de todas as coisas, e 0 mediador entre Deus e os homens. A ressurreicao
confere importancia ao desenvolvimento histérico dos feitos messianicos e outorga significado
a sua investidura messianica.

‘Jesus’ é uma identidade historica e denota a capacidade de salvar. ‘Cristo’ indica a un¢ao
designativa de uma obra oficial. E ‘Senhor’ evidencia aquele senhorio ao qual Cristo foi exalta-
do a direita do Pai, mediante o qual ele exerce autoridade e poder sobre o céu e a terra (Murray,

2003, p. 33-40).

5.2.4 Segunda Epistola aos Corintios: 3.17-18

O texto de 2 Corintios 3.17-18 também tem a atencao dos comentaristas. Jean-Francois
Collange (1972, p. 107-110) apresenta as cinco principais correntes exegéticas da pericope
“o Senhor é o Espirito” (2 Co 3.17a).

(1) A corrente trinitariana: ‘Senhor’ se refere a Deus, e ‘Espirito’ é a terceira pessoa da
Trindade.
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(2) A corrente substancialista: ‘Espirito’ é uma espécie de ambiente ou substéncia celes-
tial, ¢ o modo de existéncia do Senhor Jesus Cristo. Converter-se a ele é entrar no reino espiritual.

(3) A corrente espirito-letra: Jesus é o espirito da lei mosaica (cf. 2 Co 3.6). Converter-se
ao Senhor, entdo, é compreender o significado profundo da Escritura, e esse significado é Cristo.

(4) A corrente da identificacao dinamica: ha uma identificacao dinamica entre o Espirito
e o Senhor. Cristo é conhecido como o Espirito. E o termo ‘Espirito’ exprime a presenca e a rea-
lidade dinamica (capacitadora) do Senhor Jesus glorificado no meio de sua Igreja.

(5) A corrente da revelagdo: somente quando alguém se volta para o Senhor Jesus, é que
o véu lhe é tirado (2 Co. 3.16 c/c Ex 34.34-35). O Cristo Messias revela o Senhor. E a possibilidade
do encontro com o Senhor ¢ estabelecida no coragao humano mediante a comunicagdo operada
pelo Espirito do Senhor. Ha uma possibilidade objetiva e uma possibilidade subjetiva de revelagao.

Ainda sobre essa passagem, dada a alusdo (2 Co 13-16) ao episddio em que o rosto de
Moisés resplandecia apds ele conversar com Deus no Monte Sinai e, de 14, descer com as tdbuas
da lei, e que Moisés punha um véu sobre seu rosto para que os israelitas nao ficassem assustados
com seu brilho (Ex 34.29-35), Ralph Martin explica que, se algum judeu se converte a Cristo, o
véu ¢ retirado, e ele passa a ver Cristo em toda a Escritura. Assim, “o Senhor de quem Moisés se
aproximou, significa para nos o Espirito que leva uma pessoa a se voltar para Cristo e confessar
seu senhorio”. O trecho de 2 Co 3.17b-18 refere-se o trabalho do Espirito Santo em transformar
todos os crentes no modelo proposto por Deus, a saber, Jesus Cristo (Martin, 2017, p. 356). Ralph
Martin, entretanto, ndo esclarece o significado de “Senhor Espirito” (2 Co 3.18b), isto é, Jesus
Cristo Espirito’*"?,

Ferdinand Prat (1857 — 1938) interpreta a clausula “o Senhor é o Espirito” (2 Co 3.17a)
da seguinte forma. Em sua defesa, o apdstolo Paulo faz um paralelo antitético entre varios ele-
mentos a fim de mostrar qual era o ministério dele:

Nao ¢ o ministério da antiga alian¢a, mas ¢ o da nova (2 Co 3.6);
Naio é o ministério da letra, mas é o do espirito (2 Co 3.6; 2 Co 3.8);
Nao é um ministério de morte, mas é um de vida (2 Co 3.7);
Nio é um ministério de condenagdo, mas é um de justica (2 Co 3.9); (Prat,
1956, p. 439, vol.2).
Ferdinand Prat entdo arremata: agora, Jesus Cristo ¢ “o espiritual e profético significado
escondido sob a letra [da lei mosaica]” (1956, p. 440, vol. 2). Ele também menciona que essa in-
terpretagdo remonta a Origenes de Alexandria (1956, p. 441, vol. 2), mas lamentavelmente nao

diz o que quer dizer a expressdo “Senhor Espirito” (2 Co 3.18b).

171 A 2 Epistola aos Corintios, de Clemente de Roma, escrita nos anos 140, faz a seguinte declaragio: “Desde
que Jesus Cristo — o Senhor que nos salvou — foi primeiro um espirito e entéo se tornou carne e nes-
sa forma nos chamou, assim também nés receberemos a recompensa nessa carne (2 Clemente, 9.5; grifo
nosso), (Clemente, 2003, p. 160, 179). E se sabe que ‘espirito’ pode significar ‘criatura celestial
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Figura 81. A parusia da familia Severa em Roma. Aureo (ouro, ¢ 20mm, e 7,08g) do imperador Caracala,
cunhado em Roma, no ano 202 EC. Reverso: busto panejado, laureado e couragado do jovem Marco Aurélio
Antonino (Caracala). No distico: ANTON[inus] P[ius] AVG[ustus] PON[ifex] [Maximus] TR[ibunitia]
P[otestas] V CO[n]S[ul], “Antonino, pio, Digno de Adorag¢io, Sumo Sacerdote, no Poder Tribunicio pela 5.2
vez, Consul”. Verso: a nave imperial atraca em Roma, trazendo os regentes da terra e do mar. Galera roma-
na com vexilo na proa, cinco remadores e, na popa, sentados, Septimio Severo e seus filhos Caracala e Geta.
Atras deles, dois estandartes. A familia imperial retorna a Roma apds cinco anos no Oriente (197 - 202). No
exergo: ADVENTVS AVGVSTOR[um], “a vinda dos Dignos de Adoragdo” Fotografia de Numismatica Ars
Classica ©2023172.

John Murray, entretanto, nao foge a questao e explica que a frase “exatamente como [a
imagem] de Senhor Espirito” (2 Co 3.18b; Biblia, Green, 2009, vol. 4) quer dizer que “Cristo agora,
em razdo da ressurreicao, foi de tal maneira dotado com o Espirito Santo e passou a controla-Lo
que, sem qualquer confusao entre as pessoas distintas, ¢ identificado com o Espirito e chamado
de ‘Senhor, o Espirito’ (2 Co 3.18)” (Murray, 2003, p. 40).

Nessa consulta aos comentaristas biblicos ja se pdde perceber que, de modo geral, eles
entendem que a teologia paulina afirma a existéncia do Espirito Santo como uma pessoa da
Trindade, como visto nos autores acima citados e conforme Ferdinand Prat (1956, p. 132-138,
145, vol, 2). Alids, o proprio Prat enxerga Paulo conferindo a Jesus Cristo os mesmos atributos
de eternidade, imutabilidade, onipoténcia e infinitude que caracterizam o Deus Altissimo (1956,
p- 130, vol, 2).

Porém, de sua parte, John Norman Davidson Kelly (1909 - 1997) explica que, mesmo na
Biblia Crista, as ideias sobre a preexisténcia de Cristo e sobre seu papel na cria¢ao ainda estavam
tomando forma, e que a consciéncia da atividade do Espirito na igreja ainda estava surgindo.
Nao havia esfor¢o algum da parte dos cristaos eruditos em moldar esses elementos complexos

num todo coerente. A propria Biblia Cristd oscila entre uma férmula diddica e uma férmula

172 Imagem disponivel em: <https://www.arsclassicacoins.com/biddr/#!/auction/lot?a=3934&1=245>. Acesso
em: 26 dez. 2024.
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triddica'”®. Foram precisos trés séculos para que a Igreja, no Concilio de Niceia e no Concilio de
Constantinopla, encontrasse uma sintese final de modo que o Deus um pudesse existir em trés
pessoas coiguais (Kelly, 1968, p. 87-88).

Com efeito, na cristologia dos pais da Igreja no periodo apostolico, “a teoria de que o
elemento divino em Cristo era um espirito preexistente, tinha ampla aceitagdo e era capaz de
assumir varias formas. Também ha evidéncia, [...], de tentativas de interpretar Cristo como um

tipo de anjo supremo” (Kelly, 1968, p. 95).

5.2.5 Epistola aos Romanos: 9.5

Abordando a questdo da incredulidade dos judeus quanto a pessoa de Cristo, e citando
os beneficios que eles receberam de Deus, Paulo de Tarso afirmou: “De quem [os judeus] sdo os
pais, e de quem ¢ o Cristo conforme a carne, Ele sendo Deus sobre todos, bendito por todos os
séculos. Amém” (Rm 9.5; Biblia, Green, 2009, p. 494, vol. 4). Com essas palavras, Paulo aparen-
temente afirmou que Jesus Cristo é Deus.

Ha trés correntes hermenéuticas relativas a essa pericope.

(1) A corrente da Divindade: conforme Frédéric Godet, verifica-se que o texto grego
ndo traz o artigo determinativo do termo ‘Deus, isto é, o grego nao escreve ‘0 @v 0 &mi TAVTWV
®¢0¢’. Portanto, a semelhanca de Jodo 1.1, em que ®€0g ndo tem o artigo, a clausula “Deus sobre
todos” deve ser o predicado do sujeito ‘Cristo. Logo, Cristo agora esta exaltado sobre todas as
coisas e é Deus bendito para sempre (Godet, 1977, p. 344-345). Ferdinand Prat segue essa cor-
rente (1956, p. 125-127, vol. 2).

(2) A corrente da nao Divindade: um exemplo dela se encontra em James Dunn. A
sintaxe do texto é visivelmente irregular, e a doxologia deve ser lida como algo independente.
E improvavel que Paulo desejasse que Cristo fosse aclamado ‘Deus sobre todos. De fato, Paulo
ndo abandonaria o monoteismo judeu. Assim, conquanto ndo empregue uma forma regular de
doxologia, Paulo enfatiza que o Deus que ele adora, e ndo Cristo, é o ‘Deus sobre todos, “bendito
por todos os séculos. Amém” (Dunn, 1988b, p. 528-529, 535-536).

(3) A corrente da indeterminagao sintatica: o texto grego nao tem pontuagao, e a sintaxe
permite multiplas interpretagdes. Se alguns entendem que essa doxologia deve ser vista como
algo separado, de modo que Deus é sobre todos, e ndo Cristo, outros afirmam que as doxologias
paulinas comumente estao vinculadas ao contexto. Paulo pode ter desejado dizer que, em termos

humanos, Jesus era judeu, mas, em termos celestiais, ele seria Deus. Entretanto, objeta-se que,

173 Diz-se ‘triddica’ porque, embora faga referéncia a trés nomes (Pai, Filho e Espirito Santo), essa formula nao
implica o reconhecimento de trés pessoas nem permite a assung¢do de que sdo pessoas consubstanciais.
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em nenhuma outra carta, Paulo chama Jesus de Deus. A questao portanto fica em aberto, nao

sendo possivel saber se a doxologia se refere a Cristo ou a Deus Pai (Barret, 1957, p. 178-179).
Mesmo assim, Tertuliano (c. 155 - c. 220) ndo viu problema algum em entender que

Paulo realmente estava chamando Jesus Cristo de ‘Deus’174:

Portanto, ndo direi de modo algum ‘Deuses’ ou ‘Senhores. Mas seguirei o
apostolo de modo que, se o Pai e o Filho tenham sido nomeados juntos, devo
chamar o Pai de ‘Deus’ e designar Jesus Cristo de ‘Senhor’ Mas sendo s6 Cristo
[mencionado], poderei chama-lo de ‘Deus’, como também diz o apostolo:
“de quem ¢é o Cristo, que é sobre todas as coisas, Deus bendito para sempre”
[Rm 9.5], (ANCL 15:361; PL 2:170). (Grifo nosso).

(Tertuliano, Contra Praxeas, 13).

Sim, Jesus Cristo é Deus. Mas ndo se pode deixar de perguntar: — Que tipo de Deus?

Ou ainda melhor: — Jesus Cristo é Deus em que sentido?
5.3 JESUS DE NAZARE NA PERSPECTIVA PAULINA

O presente estudo verificou alguns nomes pelos quais Paulo de Tarso designou Jesus
Cristo — anjo, Filho de Deus e Deus — em suas epistolas dirigidas as comunidades cristas na
Galdcia, em Filipos e em Roma. Também se perquiriu a respeito do emprego dos titulos de ‘Filho
de Deus’ e ‘Deus’ na Grécia helenistica e na Roma Imperial, em sua associagdo com o culto ao rei
e o culto ao imperador. Além disso, investigou-se igualmente o emprego dos termos ‘anjo, ‘Filho
de Deus’ e ‘Deus’ na literatura judaica pos-exilica (Septuaginta, livros apdcrifos, livros pseudepi-
graficos, e os manuscritos do Mar Morto).

O objetivo agora consiste em propor uma cristologia paulina com fundamento naquilo
que se apurou. Nesse sentido, serdo reunidos os significados com os quais os termos ‘anjo, ‘Filho
de Deus’ e ‘Deus’ foram empregados nos periodos em questdo. Ademais, ndo se descurara de
entender o contexto sociorreligioso no qual o apodstolo Paulo escreveu suas cartas.

Entao, reunindo-se os significados dos termos ‘Deus, ‘Filho de Deus’ e ‘anjo’ na Grécia
helenistica, na Roma Imperial e na literatura judaica pos-exilica, tem-se o seguinte:

(1) Deus - rei; imperador; o membro da familia imperial; anjo (criatura celestial e super-
-humana); o Deus Altissimo e criador de tudo; os seres espirituais de um modo geral (Jupiter,
Vénus, Zeus, Diana); criatura celestial que ocupa uma posi¢ao muito elevada; o ser humano
divinizado apos sua morte, no intuito de criar uma religido; uma instituigdo humana de grande

poder (senado, na¢ao).

174 Na mesma linha seguiu Origenes de Alexandria (c. 185 - c. 253 EC), que disse: “Cristo, portanto, é ‘Deus
sobre todos’” (Comentdrio na Epistola aos Romanos, 7.13.9), (PG 14:1141a; Origenes, 2002, p. 109). Contudo,
destaca-se que essa obra de Origenes sobreviveu apenas na tradugdo latina (c. ano 406) do presbitero Rufino
de Aquileia (345 - 411), que suprimiu partes, bem como alterou o texto original de Origenes (2001, p. 13-
14). Afinal, a traducdo de Rufino foi elaborada apds o Concilio de Constantinopla (ano 381 EC).
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(2) Filho de Deus - ser humano de grande fama advinda de uma grande realizagao (fi-
l6sofo, esportista, tedlogo); o filho do rei; o filho do imperador; o proprio imperador, em razao
de ele ser filho de um Deus, isto ¢, filho de um imperador; o descendente da familia real que foi
ungido (messias) rei de Israel; criatura celestial ungida (messias) que, no fim dos tempos, desce
aterra para fazer justica aos judeus; ser humano justo e reto; ser humano compassivo e bondoso;
o israelita; o povo de Israel; anjo (criatura celestial e super-humana).

(3) Anjo — a designacédo do oficio de mensageiro; criatura celestial, super-humana, que
serve ao Deus Altissimo; o ser humano transformado apos sua morte ou ressurreigao.

O contexto sociorreligioso em que Paulo de Tarso viveu também é importante. O ser
humano nio vive no vacuo. Vive, sim, num tempo e num espaco especificos (Chevitarese, 2024,

p. 18, 32). Ele tanto influencia quanto é influenciado pelo meio ambiente do qual participa.

A imagem de uma natureza humana constante, independente de tempo, lugar
e circunstancia, de estudos e profissdes, modas passageiras e opinides tempora-
rias, pode ser uma ilusao, que o que o homem ¢é pode estar tio envolvido com
onde ele esta, quem ele é e no que ele acredita, que é inseparavel deles. E preci-
samente o levar em conta tal possibilidade que deu margem ao surgimento do
conceito de cultura e ao declinio da perspectiva uniforme do homem. O que
quer que seja que a antropologia moderna afirme — e ela parece ter afirmado
praticamente tudo em uma ou outra ocasido —, ela tem a firme convicgdo de
que ndo existem de fato homens nao-modificados pelos costumes de lugares
particulares, nunca existiram e, o que é mais importante, nao o poderiam pela
propria natureza do caso (Geertz, 2008, p. 26).

Nao existem seres humanos nao modificados pelos modos de pensar, sentir e agir da
sociedade na qual se inserem. Qualquer valor pessoal que destoe dos valores dessa sociedade,

sera relativizado em maior ou menor grau de modo a tornar possivel o convivio.

5.3.1 Um cendrio sociorreligioso do periodo apostélico

Considerando essa caracteristica humana, listam-se abaixo varias questdes que se en-
tendem valiosas na compreensao do contexto sociorreligioso no qual Paulo de Tarso nasceu,
viveu, trabalhou e escreveu suas epistolas, excetuando-se a influéncia do culto imperial romano,
ja abordada acima.

Ponto 1. Houve um tempo em que ainda se discutia se Paulo era judeu ou se ele par-
ticipava ou ndo da cultura judaica. Entretanto, “em grande medida e devido as descobertas em
Qumran, ¢ que os estudiosos de Paulo agora e cada vez mais reconhecem que a linguagem e o
pensamento do apdstolo sdo predominantemente moldados por suas raizes judaicas [...] e que
Paulo ainda atuava e pregava num contexto judeu” (Frey, 2014, p. 239-240).

Ponto 2. Alguns tipos de heresia vicejaram no periodo apostdlico. Quando se diz ‘here-

sia, deve-se ter em mente que essa palavra ndo indica o erro ou o acerto de um partido religioso.
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O substantivo ‘heresia’ ou os adjetivos ‘herético’ e ‘herege’ querem dizer que a pessoa ou o par-

tido defensor de certa opinido veio a ser o derrotado na disputa de opinides. Ser ortodoxo nao

significa ter a opinido correta, significa apenas que esse grupo foi vitorioso no embate e, sendo

vitorioso, pdde reescrever a histdria dos acontecimentos e das opinides.

Tertuliano escreveu a respeito das heresias do periodo apostélico em sua obra Do Preceito

contra os Heréticos (caps. 33-34; Tertuliano, 1914, p. 79-83). As opinides arroladas por Tertuliano,

Sébastien Le Nain de Tillemont (1637 - 1698) resumiu-as da seguinte forma:

A Igreja estava conturbada desde o inicio com duas heresias opostas, cada qual
produziu vérias seitas. Uma, que veio dos samaritanos e que teve Simao por pri-
meiro autor, tinha por dogma principal estabelecer que ha dois Deuses, e duas
Causas Primeiras, o Criador [0 Ldgos] e um outro acima dele [o Pai], e dizer
que nosso Salvador nao tinha a semelhanga de homem e nao operara todos os
mistérios de nossa salvagdo a ndo ser em aparéncia. Esses sdo aqueles a quem
¢ dado o nome genérico de Gndsticos ou Docetas, e abrangem quase todas as
seitas dos dois primeiros séculos, como também sdo abundantes em crimes
contra os bons costumes e em erros contra a doutrina.

A outra heresia oposta a essa é a que veio dos judeus que abragaram a fé crista,
mas ndo em toda sua extensdo. Eles admitiam a verdade de uma tnica Causa
Primeira, e de um tnico Deus, e a materialidade da natureza humana em Jesus
Cristo, mas eles o criam de tal forma homem que nédo o criam nada a mais,
e ndo confessavam sua Divindade. Eles ainda se apegavam aos rituais da lei
com tamanha supersti¢ao que mirrava a liberdade e a grandeza do Evangelho
(Tillemont, 1701, p. 54, vol. 2).

Na sintese de Tillemont, havia dois grupos heréticos no periodo apostdlico: os gndsticos

(com seus diversos partidos) e os cristdos judeus (e suas comunidades derivadas). Esses cristaos

judeus foram conhecidos pelo nome de ebionitas.

Ponto 3. O Ebionismo foi explicado por Ireneu de Lyon (c. 130 - ¢. 202 EC) nos termos

que se seguem:

Aqueles que sao chamados ebionitas concordam [conosco] que o mundo foi
feito por Deus; mas as opinides deles a respeito do Senhor sdo similares aquelas
de Cerinto”® e Carpdcrates. Eles usam o Evangelho segundo Mateus apenas, e
repudiam o apdstolo Paulo, sustentando que ele era um apdstata da lei. Quanto
aos escritos proféticos, eles se empenham em exp6-los de uma maneira muito
singular. Eles praticam a circuncisdo e também perseveram na observancia da-
queles costumes que sao prescritos pela lei. Sao tao judaicos em seu modo de
vida que até adoram Jerusalém como se ela fosse a casa de Deus (ANCL 5:97;
PG 7:686-687).

(Ireneu de Lyon, Contra as Heresias, 1.26.2).

Ponto 4. O Ebionismo foi um movimento que teve origem no Cristianismo judeu, ou

foi o préprio Cristianismo judeu (Harnack, 1895, p. 301, vol, 1). Seu nome deriva do termo he-

175 Cerinto nio acreditava que Jesus nasceu de uma virgem. Para Cerinto, Jesus de Nazaré era filho de José e
Maria e, em seu batismo, Cristo (um ser celestial) desceu sobre ou para dentro de Jesus, dando-lhe poder
para realizar a obra que lhe cabia. Imediatamente antes crucificagdo, esse ser (Cristo) retornou para o céu,
abandonando Jesus (Ireneu de Lyon, Contra as Heresias, 1.26.1).
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braico ebyon, que significa ‘pobre’ (Hakkinen, 2005, p. 247, 254). Porque os mendigos (twyot)'7®
eram muito bem considerados no Cristianismo originario (Lc 6.20; Lc 14.13; Mt 19.21; Mc 12.43;
Jo 12.5; Rm 15.26; Gl 2.10; Tg 2.2, 5-6).

Os ebionitas sustentavam que Jesus ndo nasceu de uma virgem; que o cristao devia
observar a Tora; que Jesus de Nazaré se tornou Filho de Deus e Jesus Cristo quando o Cristo
celestial desceu na forma de pomba e entrou nele (Hakkinen, 2005, p. 267-268); e que o Cristo
celestial é um ser “criado como um dos arcanjos, e que ele é o governante tanto dos anjos quan-
to de todas as criaturas do Todo-Poderoso” (Epifanio de Salamina, Panarion, 30.16.4; Epifanio,
2009, p. 144, vol. 1)177,

Ponto 5. Os ebionitas, na verdade, eram os descendentes do Cristianismo de Jerusalém
apos a destruicdo dessa cidade no ano 70 (Liidemann, 1996, p. 31, 52; Aslan, 2022, p. 281).
Os lideres cristaos em Jerusalém eram Pedro, Tiago e Jodo (Gl 2.9), que viam em Paulo, o
representante do Cristianismo helenizado, uma pessoa herética, que rejeitava a lei de Moisés
(At 21.21, 28; Liidemann, 1996, p. 44). Os participantes do Cristianismo de Jerusalém eram
aqueles que Paulo tanto combateu em suas cartas (Gl 1.7; Gl 2.4; Gl 6.12; Fp 3.2; At 15.1),
os quais também sdo conhecidos pelo nome de ‘judaizantes’ (Lidemann, 1996, p. 44-45).

Segundo Reza Aslan:

A comunidade que continuou a seguir os ensinamentos de Tiago nos séculos que
se seguiram a destruicao de Jerusalém referia-se a si propria como os ebionitas,
ou “os pobres”, em honra ao foco de Tiago sobre estes. A comunidade pode ter
sido chamada de ebionitas mesmo durante a vida de Tiago, ja que o termo é
encontrado no segundo capitulo de sua epistola. Os ebionitas insistiam na cir-
cuncisao e no cumprimento rigoroso da lei [mosaica]. Em pleno século IV, eles
viam Jesus como apenas um homem. Eles foram uma das muitas comunidades
heterodoxas marginalizadas e perseguidas depois que o Concilio de Niceia, em
325d.C,, tornou o cristianismo paulino a religiao ortodoxa do Império Romano
(2022, p. 281).

Ponto 6. Nas Biblias mais antigas, o Evangelho de Lucas seguia a corrente adocionis-

ta'”8. O texto mais antigo de Lucas 3.22 dizia que Jesus de Nazaré tornou-se um homem divino

em seu batismo.

176 A Biblia Cristi foi infeliz na traducdo dessa palavra, que se deu pelo termo pobre. No grego, ‘pobre’ se diz
névng (pénés; 2 Co 9.9: mévnotv), que é amesma palavra usada para designar o trabalhador (camponés, cantei-
ro, carpinteiro, oleiro, calceteiro, etc.). Ou seja, mévng = pobre, trabalhador; em oposigdo ao mhovaotog, o rico
(latifundiario, alto funcionario publico). Os antigos gregos ja sabiam que ninguém ficava rico trabalhando.

177 Um resumo das diversas cristologias do Cristianismo judeu do primeiro século pode ser encontrado no
artigo Jewish Christianity and the Qur'an (Part One), p. 237-240, de Patricia Crone (2015), publicado no
Journal of Near Eastern Studies. Disponivel em: <https://albert.ias.edu/server/api/core/bitstreams/63630100-
£26d-4cd2-8b32-tb0a31698bcl/content>. Acesso em 26 dez. 2024.

178 Adocionismo é um termo que abrange uma corrente de opinides que considerava “Jesus Cristo como um
simples ser humano, de uma maneira especial possuido de um espirito divino e ‘adotado’ por Deus como
seu Filho. Seus principais aderentes foram os cristdos judaizantes do primeiro século” (Rahner; Vorgrimler,
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Esse ¢é o registro da primeira Biblia da Roma Ocidental, a Vetus Latina: “E desceu o
Espirito santo em aparéncia como um corpo de pomba para dentro dele; e uma voz do céu
produziu-se: Tu és meu Filho, Eu hoje te gerei” (Lc 3.22; Biblia, Sabatier, 1743, p. 275, vol. 3).

No batismo, um espirito desceu do céu e entrou no (ou possuiu, ou revestiu o) corpo
de Jesus de Nazaré, e se ouviu uma voz a citar o trecho de Salmos 2.7, que trata da coroagao
do rei israelita, 0 momento em que esse membro da familia real se transformava num homem
divino, num Filho de Deus.

Ponto 7. Algumas Biblias muito antigas declaram que Jesus foi gerado por José.
Provavelmente, o fundamento do pensamento adocionista repousa na combinagdo dessa lei-
tura, na qual José gerou a Jesus (Mt 1.16), com aquela em que um espirito santo desce do céu e
entra em Jesus de Nazaré, no momento de seu batismo, e a voz celestial diz: “Eu hoje te gerei”
(Lc 3.22, na Vetus Latina).

O registro segundo o qual José gerou a Jesus ¢ encontrado nos dez manuscritos gregos
da Familia 13 (Grupo Ferrar), que datam entre os anos 1000 e 1500, e cuja leitura foi adotada
por Hermann von Soden (Biblia, 1913, p. 2, parte 2).

Essa leitura ainda ¢ encontrada nos Evangelhos em siriaco antigo, isto ¢, no Codex
Sinaiticus Syriacus, datado de cerca do ano 400 (Biblia, Burkitt, 1904, p. 5, vol. 1; Biblia, Burkitt,
1904, p. 262-266, vol. 2; Biblia, Lewis, 1910, p. 2).

O mesmo registro também é encontrado em cinco Biblias (Evangelhos) da Vetus Latina:
Codex Vercellencis (c. ano 380; Biblia, Belsheim, 1894), Codex Bobiensis (c. ano 450, ou antes;
Biblia, Wordsworth, 1886), Codex Bezae Cantabrigiensis (c. ano 450; Biblia, Scrivener, 1864),
Codex Monacensis (c. ano 600; Biblia, White, 1888), e Codex Sangermanensis I (c. ano 820; Biblia,
Wordsworth, 1883)179.

A leitura de Mateus 1.16 nos manuscritos da Familia 13 e no Codex Sinaiticus Syriacus
¢ a seguinte: “E Jaco gerou a José. E José, a quem fora prometida em casamento a virgem Maria,
gerou a Jesus, o denominado Cristo” (grifo nosso).

A leitura de Mateus 1.16 no Codex Vercellensis é esta: “E Jaco gerou a José. [E José,] a
quem fora prometida em casamento a virgem Maria, gerou a Jesus, que ¢ denominado o Cristo”

(grifo nosso).

1981, p. 4). E Louis Bouyer acrescenta: “Parece que os primeiros adocionistas foram os cristaos ebionitas,
isto é, judaizantes que viam em Cristo apenas o maior dos profetas. Eles rejeitavam os relatos da infancia,
dos Evangelhos, e sustentavam que a filiagdo de Cristo foi o resultado da descida do Espirito Santo por
ocasido de seu batismo” (1965, p. 13).

179 A essa lista, Burkitt (Biblia, 1904, p. 263, vol. 2) e Lewis (Biblia, 1910, p. 2) acrescentam o Codex Veronensis
(cddice b, datado por volta do ano 450) e o Codex Colbertinus (cddice c, por volta do ano 1100). Suas lei-
turas sdo: “E Jaco gerou a José, a quem fora prometida em casamento a virgem Maria. E a virgem Maria
gerou a Jesus [...]” (cddice b); “E Jacd gerou a José, a quem fora prometida em casamento a virgem Maria.
E Maria gerou a Jesus, que é denominado o Cristo” (codice c).
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A leitura de Mateus 1.16 no Codex Bobiensis e no Codex Bezae Cantabrigiensis é a que
se segue: “E Jacd gerou a José. [E José,] a quem fora prometida em casamento a virgem Maria,
gerou a Jesus, o Cristo” (grifo nosso).

A leitura de Mateus 1.16 no Codex Monacensis ¢ esta: “E Jacd gerou a José. [...] a quem fora
prometida em casamento a virgem Maria, gerou a Jesus, que é chamado o Cristo” (grifo nosso).

Talvez por isso é que Paulo Nogueira tenha afirmado:

As narrativas sobre o nascimento de Jesus nos evangelhos de Mateus e de Lucas
sdo criagdes lendarias, piedosas, da mesma forma como sdo lenddrias as narrativas
apOcrifas sobre suas aventuras na infancia (como, por exemplo, no Evangelho
do Pseudo-Tomas ou no Evangelho Arabe da Infincia, entre outros). Todas elas
tém objetivos edificantes, quando nao de entretenimento (Nogueira, 2020, p. 33).

Ponto 8. Paulo de Tarso combateu estrenuamente os cristaos judaizantes (ebionitas ou
posteriormente chamados de ebionitas), como se vé em suas cartas (Gl 3.24-25; G1 4.21; Gl 5.1-
3; Fp 2.2-3; Rm 2.29; Rm 6.15). Paulo, almejando uma religido universal, condenou os cristaos
de Jerusalém por desejarem impor a lei mosaica (Tora, a Constituigdo do Estado de Israel) aos
cristaos gentios (estrangeiros). Paulo, entretanto, jamais reprochou os cristaos de Jerusalém por
crerem que Jesus ndo nasceu de uma virgem.

Ponto 9. Algo tdo notavel quanto um nascimento virginal jamais foi registrado por
Paulo em suas epistolas, embora ele tenha ido a Jerusalém trés vezes (Gl 1.18-19 c/c At 9.26-30;
Gl 2.1-10 c/c At 15; At 21.15; Koester, 2000, p. 111, vol. 2; Liidemann, 1996, p. 38, 44-45) e tenha
se encontrado com Pedro, Jodo e Tiago, o irmao de Jesus. Isso indica que a noticia de uma par-
tenogénese nunca chegou a seus ouvidos.

Ponto 10. Até o inicio do século IV EC, pelo menos, o cristianismo popular e o cris-
tianismo da elite confessavam o Deus um e sozinho (desacompanhado de qualquer pessoa),
ainda que o primeiro praticasse o culto aos anjos (Cl 2.18; Hendriksen, 1971, p. 126), o segundo
anunciasse cautelosamente a economia divina (a triade de Pai, Filho e Espirito Santo), e ambos
os grupos eventualmente praticassem a magia (Nogueira, 2018, p. 62-63).

Ponto 11. O Judaismo do periodo apostdlico, ou pelo menos uma parte dele, admitia a
ideia de que o ser humano era habitado ou possuido por anjos (bons e maus), e que esses anjos
dinamizavam, energizavam, capacitavam, empoderavam o ser humano para a realizagdo de atos
bons ou atos maus. E o que se encontra registrado nos manuscritos do Mar Morto, no Tratado dos
Dois Espiritos (1QS 3.13 — 4.26; Martinez; Tigchelaar, 1999, p. 74-79).

Ponto 12. O apéstolo Paulo designou Jesus Cristo pelos nomes ou titulos de ‘Deus’
(Rm 9.5), ‘Filho de Deus’ (Rm 1.4), e ‘anjo de Deus’ (Gl 4.14). O vocabulo ‘Deus’ pode significar
anjo, ou ser humano divinizado no intuito de criar uma religido, ou rei. A expressdo ‘Filho de
Deus’ pode ter o sentido de anjo (criatura celestial), de pessoa justa, de imperador ou o sentido

de rei.



165

Embora a palavra ‘anjo’ possa significar ‘mensageiro, Paulo sempre usava esse termo
para se referir as criaturas celestiais e super-humanas. Quando Paulo queria dizer ‘mensageiro’
ou ‘emissario, ele empregava a palavra ‘apdstolo’ (Longenecker, 2017, p. 536; Burton, 1928, p. 242;
cf. tb. Prat, 1956, p. 409, vol. 2). Entao, “Cristo Jesus” pode ser o aposto explicativo de “anjo de
Deus” em Galatas 4.14, e a palavra anjo’ pode designar uma criatura celestial e super-humana,

assim como o estado do ser humano justo ap6s o término de sua vida terrena.

Figura 82. Antonino Pio é senhor da Arabia. Asse (bronze, @ 24mm, e 10,38g) do imperador Antonino Pio,
cunhado em Antioquia de Hippos, durante seu reinado (138 — 161 EC). Reverso: busto de Antonino Pio,
com laurel, couraga e paludamento. No distico: AYTOKP[ATWP] KYP[IOC] ANTWNEINOC, “Imperador
Senhor Antonino”. Verso: Deusa Tyche, com coroa torreada, segura uma cornucdpia com a mao direita e, com
a méo esquerda, segura as rédeas de um cavalo que vai a sua esquerda. No exergo: ANTIO[XEWN] TW[N]
ITP[OC] IIT[ITw] THC IEP[AC] K[AI] ACYAOY, “[moeda] dos antioquianos de Hippos, a [cidade] sagrada
e inviolavel”. Antonino Pio foi o primeiro imperador romano a quem, em moedas, foi atribuido o titulo de
‘Senhor’ (Stevenson, 1889, p. 340, verbete D.N. Dominus Noster). Aqui se vé uma ocorréncia na provincia da
Arabia, porque, nesse tempo, nenhum cidadao romano aceitaria chamar o imperador de senhor (de escravos).
A cidade de Antioquia de (junto a) Hippos localizava-se na costa oriental do Mar da Galileia, na regido de
Decapolis (Mt 4.25; Mc 5.20; Mc 7.31). Hoje é a cidade de Ein Gev (Israel), nas colinas de Gola. Fotografia de
Roma Numismatics ©2014189,

5.3.2 Uma cristologia paulina

Apds essa andlise do contexto sociorreligioso do periodo apostdlico, propde-se agora

uma cristologia para o ensino de Paulo de Tarso.

180 Imagem disponivel em: <https://www.acsearch.info/search.html?id=1929443>. Q. v. ainda: <https://rpc.
ashmus.ox.ac.uk/coins/4/6566>. Acesso em: 28 dez. 2024.
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Cristo era um anjo (Filho de Deus), uma criatura'®® espiritual, preexistente no céu
(Gl 4.14; Fp 2.6-7). Ele foi o primeiro dentre todos os seres criados (Cl 1.15)82, Jesus de Nazaré
era um homem nascido de José e Maria (Mc 6.3, Biblia, Vetus Latina, Sabatier, 1743, p. 206, nota
critica, vol. 3; Mt 1.16, Vetus Latina, e Biblia, Soden, 1913, p. 2, parte 2). Durante o batismo de
Jesus de Nazaré, Cristo (um espirito santo, um anjo) desceu do céu na forma de uma pomba'8?
e entrou no corpo de Jesus (Lc 3.22; Biblia, Vetus Latina, Sabatier, 1743, p. 275, vol. 3). A partir
desse momento, Jesus de Nazaré foi feito Jesus Cristo e Filho de Deus (criatura ungida, messias).
Enfim, com sua morte e ressurrei¢do, Jesus Cristo foi designado (Rm 1.4) ‘Filho de Deus’ (rei
celestial, 1 Co 15.20-25) e glorificado (Rm 9.5) como ‘Deus’ (criatura celestial que ocupa uma
posi¢do muito elevada), uma vez que foi exaltado (Fp. 2.9) a uma posi¢ao superior (arcanjo, que-
rubim) aquela que anteriormente (anjo) possuia nos céus.

Possivelmente esses sdo alguns dos motivos pelos quais Reza Aslan afirmou que Cristo
“é a primeira das criagoes de Deus” (2022, p. 206), e André Chevitarese declarou que, “para Paulo,
Deus era o principio criador de todas as coisas e de todas as criaturas, incluindo o préprio Jesus”
(2024, p. 46).

Contudo, religido também ¢ uma questdo de opinido. Por isso, tomando os atributos da

preexisténcia (Fp 2.6-7) e da divindade (Rm 9.5) conferidos a Jesus Cristo, ha quem entenda que

181 Origenes de Alexandria (c. 185 - c. 253), em sua obra Dos Principios (4.4), no original grego, diz o seguinte
sobre Jesus Cristo: “Agora, esse Filho foi gerado da vontade do Pai. Ele que é a imagem do Deus invisivel,
e esplendor de sua gléria, a impressdo de sua substancia [Hb 1.3], primogénito de toda criatura [Cl 1.15],
criatura [ktiopa, 2 Co 5.17], sabedoria. Porque a propria Sabedoria diz: ‘Deus me criou no principio de
seus caminhos para suas obras’ [Pv 8.22, Septuaginta]” (Origenes, 1973, p. 314; grifo nosso). Esse trecho
de Origenes s6 sobreviveu porque foi citado pelo imperador Justiniano I (482 - 565) em seu livro Contra
Origenes (PG 86, parte 1:981d), no qual também explicou: “Porque, no argumento do livro IV de Dos
Principios, o Filho e o Espirito Santo sdo chamados de criatura, e sdo contados junto com as outras criatu-
ras, motivo pelo qual ele os denomina ‘ser vivente’ e ‘serventes’” (Imperador Justiniano I, Contra Origenes;
PG 86, parte 1:983b). Cabe notar que Origenes, tendo chamado Jesus Cristo de criatura, teve suas obras
editadas (alteradas) e recebeu o titulo de pai da Igreja. Por outro lado, o bispo Ario de Alexandria (256 -
336), ao dizer que Jesus Cristo ndo existia antes que fosse criado (Carta a Eusébio de Nicomédia, citado
por Epifanio de Salamina, Panarion, 69.6.6; cf. tb. Hefele, 1894, p. 254-255, 297, vol. 1), teve seus livros
queimados, foi deposto, exilado (Concilio de Niceia, ano 325), e talvez assassinado.

182 “Primogénito de toda xticewg” (Cl 1.15). Kricewg é o genitivo de xtiow, que pode significar ‘criagdo’ ou

‘criatura’ (Bauer, 2021, p. 507). A tradu¢io depende da exegese cristologica do tradutor (cf. Abbott, 1956,
p. 210-213), embora todos os comentaristas modernos sejam enfaticos em afirmar o “primogénito de to-
da criagdo”. Entretanto, vejam-se as primeiras edicdes das Biblias da Reforma Protestante que escrevem
“primogénito de toda criatura”: NT de Lutero (setembro, 1522); Biblia Brucioli (1532), Biblia de Genebra
(1560), Biblia do Urso (1569), Biblia King James (1611), NT de Almeida (1681).

Os pais da Igreja pré-nicenos entendiam que o espirito de Deus ou o espirito santo mencionado nos
Evangelhos, era o proprio Filho de Deus, isto é, Cristo — entendimento que possivelmente herdaram de
Paulo. Queira ver Tertuliano, Da Carne de Cristo, 14 (citado acima), ou Contra Praxeas, 26. O trinitariano
Isaak Dorner explica esse ponto: “A Igreja primeva também percebeu que apenas estava definindo mais
cuidadosamente o indeterminado quando compreendeu as palavras de Lucas e Mateus — ‘O Espirito Santo
vird sobre ti’ e ‘o que é nascido de ti, é do Espirito Santo’ — para se referir a um poder divino determina-
do (‘poder do Altissimo, Lc 1.35), ao preexistente e hipostaticamente distinto do Pai, o Filho de Deus
ou Verbo, e ndo, entretanto, ao Espirito Santo da doutrina da Trindade” (1861, p. 392, vol. 1; grifo nosso).

183
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o Jesus de Paulo de Tarso “procede, portanto, da esséncia divina e é consubstancial com o Pai [...]
e possui todos os atributos divinos: ele é eterno [...]; ele é imutavel [...]; ele é todo-poderoso [...];
ele se identifica com o Jeova da antiga Alianga; [...]; ele é até mesmo ‘Deus exaltado sobre todas
as coisas’ (Rm 9.5)” (Prat, 1956, p. 130-131, vol. 2).

Sim, o Jesus de Paulo é Deus. Mas, quando se ouve que Jesus ¢ Deus, se deveria pergun-

tar: — Que tipo de Deus? E de que época se trata?
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Quase dois mil anos atras, Paulo de Tarso chamou Jesus de ‘Filho de Deus’ e de ‘Deus.
O que ele quis dizer com esses termos? Ha dois mil anos, ‘Filho de Deus’ e ‘Deus’ tinham o mesmo
significado que possuem hoje? Essas foram as principais perguntas que moveram essa pesquisa.

Em busca de respostas, verificaram-se os documentos que a Grécia helenistica, o Judaismo
pos-exilico e a Roma Imperial nos legaram. Tais documentos consistiram em textos e inscri¢des
que os arqueologos encontraram gravados em: rolos, papiros, moedas, monumentos publicos e
edificagdes particulares do periodo em questao.

Esta pesquisa nao atentou somente para as acepgdes em que eram empregados os ter-
mos ‘Deus’ e Filho de Deus. Os pontos de contato entre o Cristianismo e o culto ao rei grego, o
Judaismo pos-exilico e o culto imperial romano também foram notados e anotados.

O rei grego era chamado de Deus, e chegou a ser igualado a Zeus, o Deus méximo da-
quela religiao. O rei se manifestava no momento oportuno, nas cidades que o adoravam. Ele era
Filho de Deus (e da Deusa). Ele era Senhor. O rei grego era o Sol. Ele tinha seu préprio evangelho
de paz e liberdade. O rei grego era o Salvador de seus suditos. Ele era Deus de Deus.

A divinizagdo do rei era um modo pelo qual ele exercia o poder sobre um povo estran-
geiro, um poder que, por meio da lei desse povo dominado, ele ndo poderia ter.

Entretanto, os romanos dominaram os gregos, e com eles os romanos aprenderam essa
pratica. O culto ao imperador romano era um aspecto sempre presente na vida do cidadao e dos
povos dominados por Roma. Esse culto ndo se difundia apenas na vida publica e nas ruas do
império. Desde que as moedas romanas eram empregadas como veiculo de divulgagao do culto
imperial, esse culto penetrava em todas as casas de todas as pessoas que viviam sob a égide ou
sob o senhorio de Roma.

Por toda a Roma, o imperador era anunciado como alguém digno de adoragao. O im-
perador era Deus, era o Salvador, era Filho de Deus e, a partir de Trajano (98 - 117 EC), também
passou a ser Senhor. O imperador era invocado pelo mesmo titulo com que se invocavam os
Deuses: ‘Digno de Adoragao’ (Augustus, Sebastos).

A mensagem era clara: o imperador devia ser adorado e obedecido exatamente como se
adorava e obedecia a qualquer outro Deus. Ou melhor, o povo romano deveria ser mais leal ao
imperador do que a qualquer outro ser. Porque, na provincia da Asia, dizia-se que o imperador
César Augusto suplantara até mesmo os Deuses do Olimpo.

Deve-se notar que, na propria Italia, o imperador era deificado e cultuado somente apds
sua morte. Mas, nas provincias, para ter um poder e uma autoridade que a lei estrangeira jamais
lhe concederia, o imperador e 0 membro da familia imperial tornavam-se Deus e passavam a ser

objeto de culto ainda em vida, no mesmo momento em que ocorria a ascensao ao trono.
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O dia do nascimento do imperador romano era o principio dos evangelhos. O nascimento
era um dos meios pelos quais o imperador se manifestava no mundo, e dava causa a mudanga
no calendario de modo que o tempo passava a ser contado a partir da data de nascimento desse
regente. Assim como o rei grego, o imperador romano também era Deus de Deus.

O estudo do culto imperial romano mostrou que a Biblia Crista ¢ um livro de seu tempo,
com as ideias de sua época. O modo como seus autores se referiam a Jesus de Nazaré, era idéntico
ao modo que os cidadaos e os suditos de Roma se dirigiam a seu imperador. Os termos empre-
gados no culto imperial eram os mesmos termos que passaram a ser usados no Cristianismo.

Entretanto, os primeiros cristdos eram judeus. E os cristdos judeus jamais atribuiram
a Jesus o titulo de ‘Digno de Adoracao’ (Augustus, Sebastos). Pois eles entendiam que o Deus
Altissimo era Deus um e desacompanhado, e apenas Ele podia ser referido por meio dessas pa-
lavras. Nisso, ja se pode perceber que, para os primeiros cristaos, havia uma grande diferenga
entre Jesus Cristo e o Deus Altissimo.

Como entender, entio, os termos ‘Deus’ e ‘Filho de Deus’ (Rm 1.3-4; Rm 9.5) atribuidos
pelo judeu Paulo de Tarso ao judeu Jesus de Nazaré? Alias, o proprio Paulo chamou Jesus Cristo
de anjo (Gl 4.14). ‘Anjo, nesse caso, teria o sentido de ‘mensageiro’? Na busca de respostas para
essas perguntas, socorreu-se da literatura judaica po6s-exilica — a Septuaginta, os livros apdcrifos,
os livros pseudepigraficos e os manuscritos de Qumran — para se entender como esses termos
eram empregados.

O estudo do culto ao rei grego e do culto imperial romano permitiu conhecer as acepgoes
com as quais eram empregadas as expressoes ‘Deus’ e ‘Filho de Deus. O exame da literatura judaica
produzida entre o pos-exilio e o periodo apostélico trouxe ao conhecimento os significados com
os quais eram usados os termos ‘Deus,, ‘anjo’ e ‘Filho de Deus’ O resultado pode assim ser coligido:

(1) Deus - rei; imperador; o membro da familia imperial; anjo (criatura celestial e super-
-humana); o Deus Altissimo e criador de tudo; os seres espirituais de um modo geral (Jupiter,
Vénus, Zeus, Diana); criatura celestial que ocupa uma posi¢do muito elevada; o ser humano
divinizado ap6s sua morte, no intuito de criar uma religido; uma instituigdo humana de grande
poder (senado, na¢ao).

(2) Filho de Deus - ser humano de grande fama advinda de uma grande realizacgao (fi-
l6sofo, esportista, tedlogo); o filho do rei; o filho do imperador; o préprio imperador, em razao
de ele ser filho de um Deus, isto ¢, filho de um imperador; o descendente da familia real que foi
ungido (messias) rei de Israel; criatura celestial ungida (messias) que, no fim dos tempos, desce
a terra para fazer justica aos judeus; ser humano justo e reto; ser humano compassivo e bondoso;
o israelita; o povo de Israel; anjo (criatura celestial e super-humana).

(3) Anjo - a designacdo do oficio de mensageiro; criatura celestial, super-humana, que

serve ao Deus Altissimo; o ser humano transformado ap6s sua morte ou ressurreicao.
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Por outro lado, também se levou em conta o ambiente sociorreligioso no qual viveu e
trabalhou Paulo de Tarso. Os primeiros cristaos criam que Deus era Deus um em um, e era Deus
solitario. Nesse inicio, os varios partidos cristaos existentes podiam ser resumidos a dois grupos:
um acreditava que Jesus era Deus, e que ele ndo veio ao mundo em carne; o outro cria que Jesus
veio ao mundo em carne, e que ele ndo nasceu Deus, mas simples homem. Os cristaos gnosti-
cos pertenciam ao primeiro grupo; e os cristaos judeus, também conhecidos por judaizantes ou
ebionitas, pertenciam ao segundo.

A partir do Cristianismo judeu, surgiu o Cristianismo helenizado de Paulo de Tarso. Paulo
nunca condenou os judaizantes por crerem que Jesus era simples homem. Paulo condenou-os,
sim, por pretenderem impor a lei israelita (lei mosaica) aos cristiaos de outras nagdes. Também
se apontou que algo tao fantdstico como o nascimento virginal de Jesus nao foi registrado por
Paulo, embora ele tenha ido a Jerusalém trés vezes e se encontrado com Pedro, Jodo e Tiago, o
irmao de Jesus. Por semelhante modo se indicou que o Judaismo contemporaneo de Paulo, ou
uma parte dele, admitia a ideia de que o ser humano era possuido ou habitado por anjos, e que
esses anjos capacitavam a pessoa para que ela realizasse atos bons ou maus.

Ora, Paulo entendeu que Jesus foi designado Filho de Deus em poder tal qual um espirito
de santidade (Rm 1.4). Para um judeu, falar ‘espirito de santidade’ ¢ o mesmo que dizer ‘espirito
santo. E os manuscritos do Mar Morto chamavam os anjos de ‘espiritos santos.

Nas epistolas paulinas, a palavra ‘anjo’ é usada para designar uma criatura celestial e
super-humana. Ademais, Paulo compreendeu Jesus Cristo como um ser preexistente no céu, que
ocupava certa posi¢ao na hierarquia celestial, e que, apds a encarnagao e ressurreicao, retornou
ao céu numa posic¢ao hierarquica superior aquela que ele possuia anteriormente (Fp 2.7-9).

De posse do que foi apurado a respeito dos titulos de ‘Deus’ e de ‘Filho de Deus’ e seu
emprego no culto ao rei grego, no culto imperial romano e no Judaismo pés-exilico, este traba-
lho prop6s uma cristologia para o ensino de Paulo de Tarso — Cristo era um anjo no céu, que
desceu e habitou o corpo de Jesus de Nazaré, tornando-o Jesus Cristo. Apds a ressurrei¢do, Jesus
Cristo retornou ao céu. La, Deus fez dele um rei celestial, assim como o exaltou a um posto que
ele nao tinha antes, passando a ser arcanjo ou querubim.

Além disso, a presente pesquisa apontou a influéncia e a contribui¢do do culto ao rei
grego, do culto imperial romano e do Judaismo pds-exilico, cada qual a seu modo, na construgao
do Cristianismo.

Percebeu-se que a atribuicao dos titulos imperiais a Jesus Cristo naturalmente vinculou
a ele a figura do imperador, do rei. Assim como se devia obediéncia e devogao ao imperador ro-
mano, Jesus Cristo, como rei celestial (1 Co 15.24-25), também deveria ser obedecido e cultuado.

E, caso Jesus Cristo ndo pudesse estar fisicamente presente diante de seus suditos terrenos, essa
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obediéncia deveria ser prestada a seus delegatarios. O culto imperial romano contribuiu com as
ideias de obediéncia, lealdade e hierarquia no novo reino que se instaurou.

De sua parte, o Judaismo do Segundo Templo forneceu os elementos para a elaboragao
de uma teologia e uma cristologia, a0 menos até o Concilio de Niceia (ano 325). A semelhanga
dos judeus, os primeiros cristaos criam no Deus um e sozinho. Além disso, é bem possivel que a
ideia judaica segundo a qual um ser humano ¢ habitado ou possuido por anjos que lhe dao poder
para realizar atos bons ou maus, tenha sido usada para explicar os atos maravilhosos atribuidos
a Jesus, bem como essa ideia tenha sido o principio fomentador da divinizagdo de Jesus.

Nisso tudo, ndo se espera ter encerrado a questdo. Muito pelo contrario, deseja-se que
esse trabalho sirva para a desnaturalizacdo e o estranhamento da divindade atribuida a Jesus
Cristo e para a familiarizagdo com a simples humanidade de Jesus de Nazaré. Pari passu, que a
pesquisa ora entregue também seja uma sugestao de que outras cristologias, que nao a domi-

nante, sao igualmente possiveis.
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Figura 83. Constantino, o Grande, é Deus Sol em Siscia. Aureo (ouro, 8 21mm, e 5,16g) do imperador
Constantino I (306 - 337 EC), cunhado na cidade de Siscia, na provincia da Pandnia, no ano 317 EC. Reverso:
busto de Constantino I em vista frontal, com nimbo acima da cabega e com o paludamento sobre a couraga.
Constantino tem a méo direita erguida e segura um globo com a mao esquerda. Ele retrata-se a si mesmo como
Deus Sol. No distico: CONSTANTINVS P[ius] F[elix] AVG[ustus], “Constantino, Piedoso, Bem-Aventurado,
Digno de Adorac¢io”. Verso: Deus Sol nu, com a coroa radiada na cabega e uma clamide nos ombros, ergue a
mao direita enquanto segura um globo e um agoite com a mao esquerda. Aos seus pés e de costas, o Sol tem
um cativo genuflexo, com méos atadas nas costas, que o observa girando a cabega para tras. No exergo: SOLI
INVICTO COMITL “[moeda dedicada] ao companheiro Sol Invicto”. Na base, SIS[cia], “Siscia’, que hoje é a
cidade de Sisak, na Crodcia. O nimbo, auréola ou halo, sobre a cabeca de Constantino, é um simbolo pagéo184
que passou para o Cristianismo na primeira metade do século IV. O nimbo é um simbolo do Sol e da Lua,
denotando alta dignidade e poder (Herbermann, 1911, p. 80-81, vol. 11, verbete nimbus). E o globo expressa o
poder do Império Romano sobre a terra (Oster, 1982, p. 206). Constantino foi devoto do Deus Sol Invicto até o
fim de sua vida na terra, se bem que tenha recebido o batismo cristdo nas vésperas de sua morte. Ele preparou o
Império Romano para que recebesse o Cristianismo como religido de Estado, o que veio a ocorrer no ano 380.
Constantino restituiu aos cristdos os bens e propriedades que foram confiscados pelos imperadores anteriores
(Eusébio, Histéria Eclesidstica, 10.5); mandou queimar os livros dos arianos (que viam em Jesus uma simples
criatura), e incriminou a conduta de publicar livros de doutrina ariana (Sozomeno, Histéria Eclesidstica, 1.21);
doou dinheiro imperial para os cristaos ditos ortodoxos (Eusébio, Histéria Eclesidstica, 10.6); isentou de encargos
estatais (impostos e trabalho) todos os clérigos cristdos para que eles servissem unicamente a Igreja (Eusébio,
Historia Eclesidstica, 10.7); e deu inicio a politica de incriminagdo de condutas da religido romana, apenando
a pratica da necromancia — e muitos romanos viviam da necromancia, havendo até um colégio de aruspices
em Roma (Cédigo Teodosiano, 9.16.1), (Bettenson, 1967, p. 45-48). Com efeito, a conduta de Constantino su-
gere que nao ha incompatibilidade entre o culto ao Sol (a fragdo elitista das religides antigas) e o Cristianismo
do século IV em diante, uma vez que esse cristianismo foi financiado e promovido pelos agentes do Deus Sol.
Contudo, nio se pode deixar de frisar que o evangelho de Jesus de Nazaré é uma coisa, e Religido é outra coisa
bem diferente. Fotografia por Gabinete de Moedas, do Museu de Histéria da Arte, de Viena185,

184 (). v.: <https://www.cngcoins.com/Coin.aspx?CoinID=335366> e tb.: <https://www.cngcoins.com/Coin.

aspx?CoinID=388112>. Acessso em: 05 fev. 2025.
185 Imagem disponivel em: <https://www.ikmk.at/object?lang=en&id=ID78399>. Acesso em: 04 fev. 2025.
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